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RESUMO: Neste trabalho, objetiva-se determinar a relevancia da nogédo de ‘religido do
absoluto”, desenvolvida por Alain Vaillant (2012), para o estudo do romantismo brasileiro
enquanto fenémeno literario. Para tanto, comparamos aspectos desse conceito com
conhecimentos produzidos por Antonio Candido (2002) acerca da poesia religiosa e sobre sua
importancia na estética romantica brasileira. Procedeu-se uma observacdo dos dados
histéricos apresentados pelo estudioso brasileiro, bem como uma analise do poema Ode a
existéncia de Deus, do escritor romantico brasileiro Sousa Caldas (1836), através da 6tica de
Vaillant. Assim, verificamos que a nocao de religio do absoluto pode representar um viés
significativo para a compreenséo do romantismo brasileiro.
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ABSTRACT: The aim of this work is to determine the relevance of the notion of “religion of the
absolute”, developed by Alain Vaillant (2012), for the study of Brazilian romanticism as a literary
phenomenon. To accomplish such goal, we compared aspects of this concept with knowledge
produced by Antonio Candido (2002) on religious poetry and its importance in the Brazilian
romantic aesthetics. An analysis of historical data presented by the Brazilian scholar was
conducted, and likewise an analysis of the poem Ode a existéncia de Deus (Ode to the
existence of God), by the Brazilian romantic writer Sousa Caldas (1836), through Vaillant’s point
of view. Hence, it was verified that the notion of religion of the absolute could represent a
significant perspective for the understanding of Brazilian romanticism.
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RESUMEN: En este trabajo, se pretende determinar la relevancia de la nocién de "religion del
absoluto”, desarrollada por Alain Vaillant (2012), para el estudio del romanticismo brasilefio.
Para ello, comparamos aspectos de ese concepto con conocimientos producidos por Antonio
Candido (2002) acerca de la poesia religiosa y sobre su importancia en la estética roméntica
brasilefia. Se realiz6 una observacion de los datos historicos presentados por el estudioso
brasilefio, asi como un analisis del poema Ode a la existencia de Dios (Ode a existencia de
Deus), del escritor roméntico brasilefio Sousa Caldas (1836), a través de la Optica de Vaillant.
Asi, verificamos que la nocién de religion del absoluto puede representar un sesgo significativo
para la comprensién del romanticismo brasilefio.

Palabras clave: Romantismo, Religién del absoluto, Antonio Candido, Alain Vaillant.

1 INTRODUCAO

Neste trabalho, propem-se uma andlise comparativa entre o conjunto de ideias que se
permite sintetizar sob a expressado “religiao do absoluto”, desenvolvidas pelo autor francés
Alain Vaillant (2012) e as consideracfes de Antonio Candido (2002) acerca da poesia religiosa
e das influéncias que ela exerceu no romantismo brasileiro.

Obijetiva-se, através disso, primeiro: determinar qual a relevancia da nocao de “religido
do absoluto” para a compreensdo do romantismo brasileiro enquanto fenémeno literario.
Segundo, demonstrada essa relevancia, confrontar o ponto de vista critico de Candido acerca
dos temas afins a religido as proposicdes de Vaillant, que visam ser globais, sobre o
romantismo, no que tange a nogao de “religiao do absoluto”.

Num primeiro momento, a obra O Romantismo no Brasil (CANDIDO, 2002) nos serviu
de substrato histérico. Assim, o que fizemos foi verificar se as generalizagbes propostas por
Vaillant se ajustavam aos fatos ocorridos no Brasil romantico. A segunda etapa do trabalho, por
sua vez, consistiu em verificar se os apontamentos criticos de Candido convergiam com o
trabalho desenvolvido por Vaillant.

Este €, assim, um trabalho de comparacéo entre diferentes posicionamentos criticos
acerca de um mesmo objeto. Através desse exercicio, pode-se verificar o avangco do
conhecimento cientifico acerca de um tema; a validade de novos conceitos para tratar de
problemas antigos; e, principalmente, ele possibilita colocar a mostra ‘o diferente’, podendo
fazer surgir aspectos de fendmenos ja estudados que talvez ndo tenham sido considerados.

Conforme apontado no titulo, trata-se de uma atividade de carater experimental. Com
isso indica-se que as conclusfes alcancadas precisam ser novamente testadas por meio de
pesquisas em um ndamero maior de autores que tratem do tema apresentado, bem como pela
andlise de textos literarios do periodo em estudo.

2 A RELIGIAO DO ABSOLUTO NO ROMANTISMO BRASILEIRO

Em sua busca por compreender globalmente o romantismo, Alain Vaillant assume que
apenas dados politicos e sociais ndo sdo suficientes para explicar um movimento cultural de tal
magnitude. Segundo ele, o imaginario romantico oscila, vertiginosamente, “entre as esferas do
visivel e do ndo visivel, do humano e do divino, do natural e do sobrenatural” (VAILLANT, 2012,
p. 38). Compreende-se, a partir do exame do texto de Vaillant, que esse trago caracteristico é
um dos mais gerais do romantismo e que estaria, primeiramente, ligado a uma mudanca de
postura frente a um universo de hierofanias, experiéncias de manifestacdo de realidades
sagradas (ELIADE, 1992) culturalmente instituidas. Somente depois implicou em movimentos
politicos e sociais.

Para os romanticos, ciéncia, sentimento, histéria e arte convergem e estdo em intima
relagdo com forgas misticas invisiveis. Assim, seria possivel mirar o sobrenatural pela
observagdo do natural, o divino, pela visao humana (VAILLANT, 2012). A essa caracteristica
fundamental do romantismo, Vaillant chama de “religido do absoluto”. Conforme explica, ela se
deve, primeiramente, a um processo de questionamento religioso que legou aos individuos
uma superacao dos ritos de acesso a Deus institucionalizados pela Igreja Catélica. Nesse



sentido, Vaillant afirma que as raizes mais profundas de todo o romantismo séo suas fontes
cristas:

[...] o coragéo vivo do romantismo, o centro vivo de onde tudo emana,
€, com efeito, a religido - mais precisamente, o vasto movimento de
secularizacdo do questionamento religioso que caracteriza
globalmente a evolucao intelectual Europeia desde a Reforma e que,
virtualmente, confia a cada individuo, claro, em funcdo de sua
educacéo, o direito e o dever de se confrontar aos grandes enigmas
da metafisica crista. (VAILLANT, 2012, p. 37).

Conforme o tedrico francés, compreende-se que o romantismo tem uma afinidade
natural com a reforma protestante. Enquanto, no catolicismo, o homem depende da instituicdo
religiosa para que legitime seu acesso a Deus, na ética protestante, a experiéncia com o divino
atinge a esfera individual. Nesta, € como se Deus passasse a se importar com cada sujeito, de
tal modo que entrar na presenga d’Ele se constituiria numa experiéncia pessoal. Isso explica,
segundo o tedrico francés, a violéncia com que tanto a instituicdo Catdlica quanto o Estado
combateram o protestantismo.

Vaillant (2012, p. 38) afirma que, visto do prisma da ortodoxia religiosa catolica, o
romantismo figurava como uma estética da transcendéncia, que logrou enxergar em todas as
experiéncias humanas a atuacgdo de forcas invisiveis e sobrenaturais. Assim, o0 sujeito ganhou
autonomia frente as instituicdes religiosas, além disso, passou a enxergar nos aspectos
bésicos de sua vida uma atuacao sobrenatural.

A partir dessas consideragbes de Vaillant, pode-se concluir que a afinidade do
romantismo e do protestantismo, tal como este se deu a principio, reside na valorizagdo do
sujeito, na crenca de que ele possui meios de, por si s, acessar o divino e sobrenatural.

No Brasil, baseados em Candido (2002), pode-se afirmar que a afinidade entre o
pensamento religioso e o romantismo deu-se antes que se manifestassem outras tendéncias
tematicas da estética. Antes, inclusive, do marco inicial do romantismo brasileiro, a revista
Niterdi, de 1836, na qual Gonc¢alves de Magalh&@es publicou o prefacio de Suspiros poéticos e
saudades. Se na Europa a Reforma serviu como processo de libertacdo do individuo em
relacdo as instituicbes, que convergiu com o movimento literario roméantico, no Brasil, o
processo de libertacao do sujeito parece ter se iniciado na prépria literatura.

Condiz com essa compreenséo o fato de que ndo houve uma separacéo no interior da
igreja Catdlica que indicasse uma agdo de reforma nos modelos europeus. Contudo, segundo
Candido (2002), sdo componentes de sua hierarquia 0s primeiros a consumirem, assimilarem e
a propagarem os valores romanticos, guardando-se as afinidades deste com o protestantismo.
Isso foi possivel também porque nesse periodo — a partir de 1808 — o romantismo ndo se
identificava como tal no Brasil, afirma o tedrico brasileiro. Outro elemento que corrobora, nesse
sentido, diz respeito ao fato de que a elite intelectual brasileira era consumidora de literatura
europeia romantica. Ao tratar do modo como o romantismo se inicia no Brasil, Candido afirma:

E preciso destacar outro traco, cheio de consequéncias: o advento de
uma religiosidade que se distancia da devoc¢do convencional para
apresentar-se como experiéncia afetiva, que confere certa nobreza
espiritual e foi sendo considerada cada vez mais posicdo moderna,
oposta ao paganismo ornamental da tradicdo. Os primeiros
roméanticos brasileiros consideravam como um dos seus mestres
Anténio Pereira de Sousa Caldas (1762-1814), que de fato consagrou
a segunda parte de sua vida a traduzir os Salmos, de Davi, pondo
assim na linha de frente a poesia religiosa, seguido por Frei Francisco
de Sé&o Carlos [...] (p. 17, 18)

Como se pode observar, é possivel delinear uma linha de coeréncia entre os
acontecimentos que marcaram inicialmente o romantismo no Brasil e as consideracdes que
Vaillant apresenta a respeito da estética. Contudo, também verificam-se algumas dissonancias
entre os fatos apontados pelo teorico brasileiro e as discussdes apresentadas pelo francés.



Candido e Vaillant equiparam-se quando ambos detectam que o advento do
romantismo relaciona-se, primeiramente, com uma tendéncia ao questionamento e a
superacdo das convencgdes institucionais da igreja, que sdo substituidas pela experiéncia
pessoal. Porém, Candido ndo é especifico ao determinar as razfes histdricas dessa
religiosidade. Vaillant, por sua vez, além de assumir que ele esta no “coragdo do romantismo”,
situa suas raizes no movimento de reforma religiosa.

Essa auséncia de especificidade pode ser notada também no emprego da expressao
“paganismo ornamental da tradicao”. Candido (2002) é vago ao valer-se do termo “paganismo”,
0 que se percebe ao olhar o fato por ele apresentado pela ética de Vaillant (2012). Essa
oposicdo a um paganismo, no ceio da igreja Catélica, pode ser entendido de pelo menos dois
modos. Primeiro: como um processo de purificacdo e, portanto, como um fortalecimento da
instituicdo religiosa em desfavor da libertacéo do individuo, preconizada pelo romantismo. Uma
espécie de permanéncia dos valores da “contrarreforma”. Pode-se entender, por outro lado,
que essa oposicdo apenas fortaleceu o individuo, sem que tenha equivalido a um
enfraquecimento da igreja.

Coopera com essas leituras o fato de que no Brasil ndo houve um movimento social e
politico que tenha servido de fulcro a libertacdo do sujeito frente a instituicdo religiosa. Como
dissemos antes, esse processo de libertacdo do individuo parece ter ocorrido,
predominantemente, na literatura, compreendida, aqui, como qualquer manifestacdo de cunho
poético, ficcional ou draméatico em qualquer nivel de uma sociedade (CANDIDO, 1996), e por
isso ndo implicou num choque de interpretagdes do sagrado téo violento quanto o que houve
na Europa.

Independentemente de escolhermos um ou outro modo de interpretagdo da oposi¢ao
gue a experiéncia individual da esfera divina fez a tradi¢éo religiosa Cat6lica no Brasil, o dado
histérico de que ela consistiu-se como a rejeicdo a um “paganismo” ndo contraria a no¢ao de
absoluto de Vaillant:

[...] por todo sempre, o romantismo esteve em busca do absoluto, e
ele procurou, intensamente, recursos e formas, mais relativas que
absolutas, para retornar & pétria que deixou, sua patria original, que é
o reino dos deuses. (p. 38)

Assim, o0 gesto romantico brasileiro de se opor ao paganismo, de que trata Candido
(2002), em favor de uma visdo mais estritamente crista, ainda que pessoal, pode ser entendido
como uma busca do absoluto que se da pelo viés do relativo. Essa busca ndo se
caracterizaria, necessariamente, pela adicdo de numerosos credos e ritos, podendo ser
orientada por uma reducéo destes.

Antes de seguirmos com esta exposi¢cdo, cabe mencionar que o aspecto incerto de
alguns pontos do texto de Candido (2002) pode se relacionar ao modo contraditério pelo qual
ocorreram algumas mudancas histéricas no Brasil. Nesse sentido, destacam-se eventos como
a proclamacgao da independéncia, no qual se pode verificar “uma independéncia parcial’, ou
uma “independéncia que ocorreu, mas nao ocorreu”’; e outros, como a proclamagdo da
republica e o advento da Consolidacdo das Leis do Trabalho. Do mesmo modo, € possivel que
o0 processo de libertacao do individuo dos ritos dogmatizados de acesso a Deus tenha se dado
sem o enfrentamento das instituicdes, diferentemente de como foi na Europa, onde houve a
Reforma.

Com base no exposto acima, ja podemos concluir que a nogdo de “religiao do absoluto”
também é relevante para a compreensdao do romantismo brasileiro, embora apresentemos
peculiaridades histéricas. Nesse sentido, continuemos a observar o sentimento religioso de que
vimos tratando e seus desdobramentos no romantismo brasileiro.

Conforme apresentado, Antdnio Pereira de Sousa Caldas foi tido como mestre pelos
primeiros romanticos brasileiros e sua producao literaria pode ser vista como um marco na
literatura do Brasil. Embora tenha se ordenado padre em Roma, Sousa Caldas sempre foi
tratado com reserva pelas autoridades eclesiasticas porque, em sua mocidade, manifestava
ideias deistas, afirma Candido (2002). Ele acrescenta, ao tratar dos escritos de Sousa Caldas,
que “sdo um momento importante do nosso liberalismo ilustrado, pela defesa da tolerancia, da
liberdade de imprensa e da compatibilidade entre a religido e as ideias politicas modernas”
(CANDIDO, 2002, p. 18).



Também nesse ponto, reservadas as proporcbes do enfoque, os tedricos se
assemelham. Sinteticamente, pode-se dizer que o deismo é um posicionamento filoséfico
através do qual se assume, ou se permite assumir, a existéncia de Deus por meio da razao
(ABBAGNANO, 2007).

As ideias deistas que Sousa Caldas apresentou, tanto na mocidade quanto na velhice,
sugerem tracos do que Vaillant chama a religido do absoluto. Por outro, o olhar cuidadoso e
focalizado de Candido ndo deixa de detectar a presenca desse sentimento no romantismo do
Brasil. Os versos de Sousa Caldas, extraidos de suas Poesias Sacras, da “Ode a existéncia de
Deus”, materializam a nocéo de religido do absoluto:

A luz se faca; e subito creada

A luz, resplandecendo

A voz ouvia que aviventa o nada;

D’entre as trevas se foi desinvolvendo

O chéos, que estendendo

A horrenda, tudo confundia,

A terra, e 0 mar, e 0s ceos, e a noite e o dia.

Mas tu quem és, 6 chaos tenebroso?

De quem o ser houveste?

De algum Deus por ventura poderoso,

A cujo aceno tu também cedeste?

Ou acaso nasceste

De ti mesmo ante o tempo; e a tua edade
Tem por termo e principio a eternidade?

O peito se embravece:

Voraz zelo as entranhas me consome.

Ah! Foge, erro feroz, respeita 0 nome
Daquelle a quem conhece

Por SENHOR o Universo; e em vao gemendo
No abismo, esconde teu furor horrendo.

Faze, 6 razéo, soar a voz augusta

Que as rochas desferra,

E que as forcas do Averno abala, assusta
Escutai, alto ceos: ergue-te 6 terra,

A fronte descerra;

Atenta de meos versos a armonia:

De novos pensamentos a ousadia.
(SOUSA, 1836, p. 7, 8)

Quanto a forma, a cada duas Septilhas o poeta inseriu uma sextilha, também alterna
versos de nove e seis silabas poéticas. Tal estrutura expressa a busca roméantica de liberdade
formal em relacdo aos modelos classicos, que prezavam por uma maior regularidade.
Depreende-se de Bosi (2006) que as modificacdes estruturais dos versos, ocorridas durante o
romantismo, relacionam-se com as modificacdes das estruturas sociais que ocorreram no
periodo. Quando o poder da nobreza foi abalado, mediante a revolugdo francesa, as formas de
expressdo valorizadas por essa classe cederam espaco a diferentes modelos de versejar, de
gosto mais populares. Assim, destacamos que tanto a busca por liberdade formal quanto a
religiosidade romantica tem como fulcro o questionamento das instituicdes sociais.

Tipicamente mais roméantico, tal como verifica Jean Cohen (1974), é a insercdo de
pausas longas no interior do verso e a utilizacdo de pausas curtas no final de cada um deles,
formando o enjambement. Sousa Caldas utiliza tanto um quanto o outro recurso no poema



apresentado. Essa utilizacdo também reflete o anseio romantico por liberdade porque,
conforme Octavio Paz (1976), na poesia moderna, em que se insere a poética romantica, a
imagem e a frase geralmente ndo cabe em um Unico verso. Os trés primeiros versos do citado
poema de Sousa Caldas exemplificam isso, visto que tanto a frase quanto a imagem poética,
sinestesia, requerem mais de um verso para se constituir. Nisso, o0 poema se opdem ao que
ocorre na poesia do século XVI e XVII, em que verso, frase e imagem poética tendem a
coincidir. Assim, esse recurso também pode ser considerado como uma ruptura de modelos
formais socialmente valorizados pela aristocracia nobre deposta pela revolugéo francesa.

Em correspondéncia com essa estrutura formal, no nivel do significado, verifica-se a
presenca de um eu lirico questionador dos segredos do universo, que tenta aproximar razéo e
fé para de compreender a existéncia como um todo. Ao mesmo tempo, verifica-se que o modo
como esse eu propde sua relacdo com o sagrado ndo se da por preces, ladainhas, ou
peniténcia. Dificilmente, pode-se aproximar o poema acima desses textos, o que o diferencia
profundamente da poesia com tematica religiosa de Gregério de Matos, por exemplo. Ndo ha
referéncia a qualquer instituicéo religiosa; o contato do eu lirico com o sagrado é direto.

No poema, o eu lirico intima um possivel Senhor do universo, ndo argumenta com tal
figura, mas usa o imperativo do verbo para se dirigir a ela “atenta”. Esse eu convoca o “céu” e a
“terra”, criacdes divinas, na logica religiosa do poema, para que atentem ao seu poder criador:
“de meos versos a armonia”, demonstrando com isso a importancia do individuo. A experiéncia
individual aparece, ainda, claramente, na penultima estrofe, sobretudo, nas palavras “peito” e
“entranhas”. O langar-se ao absoluto, conforme expdem Vaillant, ndo é apenas a adesdo aos
temas religiosos ou transcendentais. Trata-se de um movimento de oscilacdo entre o natural,
“A terra, e 0o mar, e 0s ceos, e a noite e o dia.” e o sobrenatural, “algum Deus poderoso”, e é
intermediado pelo homem, “a razédo”. A religido do absoluto no poema é, assim, visivel na
figura de um eu lirico que nédo restringe sua fé aos limites de uma instituicéo religiosa.

Além de Sousa Caldas, outros poetas que ajudaram a colocar a poesia religiosa na
vanguarda do romantismo brasileiro eram considerados como referéncias para os primeiros
romanticos de nosso pais, acrescenta Antonio Candido (2002), citando os nomes de Frei
Francisco de Sao Carlos, El6i Ottoni e Frei Francisco do Monte Alverne. Quanto a este, as
considera¢fes do critico brasileiro indicam a possibilidade de que seja possivel observar a
expressdo poética da religido do absoluto em sua obra:

Mas muito mais tocado pelo espirito novo foi Frei Francisco do Monte
Alverne (1784-1857), professor de filosofia que influenciou a primeira
geracdo romantica pelo seu ecletismo espiritualista e, sobretudo, pela
eloquéncia dos seus sermdes, cheios de patriotismo e de um
sentimentalismo que transforma a religido em experiéncia pessoal.
(CANDIDO, 2002, p. 19, 20).

Como se observa no fragmento acima, além de reiterar a convergéncia entre
experiéncia pessoal e religido, incitada pela Reforma, Frei Francisco antecipa o misticismo que
se fara presente no romantismo por meio de um ecletismo espiritualista, apontando para a
discussé@o empreendida por Vaillant sobre a religido na estética de que tratamos.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Seguindo o relato histérico de Candido (2002) sobre o romantismo e as consideragfes
que faz acerca dos fatos que apresenta, verificamos a presenca de autores e obras que podem
ser estudas por meio da nocédo de religido do absoluto. Revela-se, assim, tanto uma certa
coeréncia que a andlise do romantismo, por meio do conceito de que tratamos, apresenta,
quanto se demonstra o vigor do estudo da literatura por meio do comparativismo critico.

Nesse sentido, os resultados gerais indicam que Vaillant (2012) e Candido (2002)
equiparam-se quanto a percepgdo do lugar da religido numa “cronologia” do romantismo.
Aquele, contudo, destaca-se em relacéo a este na medida em que identifica e apresenta esse
aspecto como um estruturador geral do romantismo. Embora Candido ndo se posicione,
claramente, quanto aos acontecimentos que narra, primando, por um lado, por um cuidado de
historiador e, por outro, por uma agdo de exclusiva critica literaria, julgando a qualidade



estética, é possivel perceber que, para ele, o elemento estruturador do romantismo brasileiro é
o indianismo/nacionalismo, apesar de reconhecer o advento primeiro da tematica religiosa
como experiéncia individual.

Se compreendermos o indianismo nessa perspectiva, devemos reconhecer que o
coracdo do romantismo brasileiro ndo é propriamente a religido, mas a politica. Em outras
palavras, os jogos e estratégias de poder de uma col6nia que visava sua libertacdo frente a
metrépole. No ambito da literatura, elaborava-se, assim, uma libertagdo cultural, em favor da
constituicdo de uma identidade nacional.

Desse modo, aponta-se uma divergéncia profunda entre Vaillant (2012) e Candido
(2002), que pode decorrer de peculiaridades histéricas do Brasil e da Europa, que seja: a
experiéncia individual do sobrenatural parece nao ser garantidora de uma coeréncia global do
romantismo brasileiro, como sugere Vaillant para o romantismo como um todo. Aparentemente,
nosso romantismo relaciona-se mais a uma conquista do mundo natural por meio do fim da
relacdo coldnia-metropole, do que a uma conquista do mundo natural-sobrenatural, sugerida
pela nogéo de religido do absoluto. Ainda assim, deve-se considerar o carater contraditério que
esse mundo natural alcan¢ga em nossa literatura, devido a sua construcéo altamente idealizada.
Essa idealizagdo do mundo pode ser um caminho a se percorrer através do conceito de religido
do absoluto.

Em todo o caso, a comparacdo proposta demonstra a necessidade de revisitarmos o
romantismo brasileiro, de pesquisa-lo novamente. Vaillant (2012) comeca seu trabalho de
propor ‘uma visao global do romantismo” perguntando-se se esse movimento realmente
existiu. De fato, como é possivel tratar por um Gnico nome um fenbmeno que possui tantas
contradi¢cBes internas, tantas faccoes, que se relaciona tdo diretamente ao lugar onde ocorreu
e ocorreu em multiplos lugares? O que Vaillant visa estabelecer em seu texto € uma visao
homogénea do romantismo, que supere as diferencas e tons locais que o0 movimento assumiu,
um ponto de coeréncia em torno do qual possam orbitar as diversas caracteristicas que o
romantismo assumiu.

No Brasil, o romantismo é classificado em trés fases que, essencialmente, opem-se: a
segunda geracgéo queria fugir do mundo, por meio da morte, as vezes, enquanto os condoreiros
queriam mudar o mundo e permanecer nele. Apesar disso, tratamos todos os escritores desses
momentos como romanticos. Talvez seja a hora de dissolvermos as fases e buscarmos uma
unidade para esse movimento, uma visao global, na esteira do que propde Vaillant.
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