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INTRODUCCION:

Mentar el concepto de “hombre” o “ser humano” stdmamente al de “ciudadania” implica

adentrarnos en el campo de reflexion de la filasgfias teorias politicas. Si eso sucede en
general en todos los periodos historicos, en @ dasGrecia Clasica se hace mas manifiesto.
Las distintas posturas filoséficas que surgieroragmel lapso temporal nos dan cuenta de la
importancia que tiene el concepto de ser humanonabhe para entender de mejor manera
quiénes eran ciudadanos y por qué razones. Enesémte trabajo intentaremos vincular la
filosofia politica con la metafisica a través de hwmrizontes de reflexion que se construyeron
para explicar el “conocimiento politico”, asi cotaaelacion de éste con el de ciudadania y con

las preferencias respecto a formas de gobiernciisps.

Al referirnos al conocimiento politico en la acidall es inevitable cuestionarnos por
las influencias que puede absorber de ideologiesnoepciones del mundo. El conocimiento
cientifico requiere de cierto rigor y objetividaa € tratamiento de su objeto de estudio. Por lo
mismo, las disciplinas ética y moral son vistasligarsas ocasiones como el gran obstéculo que

se erige en torno al conocimiento politico param#ar su objetividad anhelada.

En la dltima mitad del siglo XX, los tedricos dedpistemologia hermenéutica han
tratado de resolver ese problema ofreciendo ueaeti€iacion entre conocimienthograficoy
nomotético De tal manera, surge la ineluctable relaciénesfiivsofia de los valores, metafisica
y ciencia politica. Tras de si se encuentra elamsal que aspira a que doctrinas éticas y
conocimiento politico se distancien enteramenteo,PEmultdneamente, existe otro reclamo
paralelo que considera que las disciplinas éticasal son el eje por el cual tiene que transitar
necesariamente el conocimiento politico para strafisus verdaderos objetivos. La cuestion
acerca del conocimiento politico “con o sin” éticanoral se desdobla en la interrogante de si

las dltimas dos pueden ser objetivas 0 mas biativas a cada espacio o época.

La historia de la teoria politica puede darnos tuate que muchas han sido las
direcciones y determinantes que se han atribuidoracimiento cientifico cuando se analizan
cosas humanas. Por la misma razén, el ente u dlgjbte el cual se ha venido construyendo el
saber politico ha variado en diversas ocasionderde y contenido. Por ejemplo, las “formas
de gobierno”, el “Estado”, “las relaciones de pd&delr“poder politico”, las “elites en el poder”,

las “instituciones politicas”, la “constitucion fata”, la “justicia”, la “soberania” vy,
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actualmente, en lo que se conoce como AnalisigrBisb, el “sistema politico”; han sido los
diferentes “entes” especificos (o formas de obseaEendmeno politico) que se han propuesto
y utilizado con la finalidad de erigir los prinagsi del conocimiento politico. Los marcos
tedricos han cambiado en muchas ocasiones provos@nth necesidad de replantear

continuamente a la politica en el marco del lergyeajel que esta escrita.

En la actualidad, una de las reorientaciones iraptes que ha adquirido vigor es el
estudio de las “democracias representativas”, ad@iue se han convertido practicamente en
su objeto de estudio por antonomasia. En suma, ©idlegado paulatinamente y después de
cierto proceso de repliegue a la reduccién dedacta politica en estudio de las democracias
representativas o de partidos: a la descripciésudeprincipios, fendmenos y alteraciones. Sin
embargo, con dicha reduccion se ha perdido un caftico de andlisis que nos permita
concluir que tal conocimiento es imparcial, neuyrabjetivo como es su afan. Entendiendo, en

todo caso, que la objetividad viene dada por laria de visiones éticas y morales.

De lo que no nos hemos percatado es precisamengedena ciencia que determina su
objeto de estudio de tal manera no sdélo no ve t@seapecto de las organizaciones humanas y
sus particulares posibilidades, sino que, contraide, se encuentra condicionada por una
ideologia muy particular que la observa como laom&grma de gobierno. En otros giros, es
muy probable que las indagaciones politicas quanm@n las democracias el especial objeto de
estudio del conocimiento politico se encuentremgterminadas por un paradigma ético muy
especifico del ser humano, en el mismo sentidol @ue “el estudio del poder por el mero

poder” presupone la legitimidad otro paradigma ejge muy diferente al democrético.

En el presente trabajo lo que intentaremos hacenasevaloracion acerca de lo que el
conocimiento politico significd originariamente @ael mundo clasico desde los topicos
conceptuales del ser humano y la ciudadania. Demtalo, nuestro interés esta puesto
primeramente en encontrar el objeto o la entidagl lps fildsofos mas sobresalientes del
periodo griego clasico propusieron para el estddita disciplina politica. De la misma manera,
indagaremos y descubriremos cuales son los métdelascceso para tal entidad desde tres
puntos de vista diferentes. Nuestra hipétesis pahes la siguientda forma de observar el
conocimiento politico se encuentra estrechamenteculada, en todos los casos que
mostraremos, con una vision metafisica y axioldégingy precisa acerca del ser humano y/o
ciudadano.De tal modo, en tanto que concebimos a la metafisomo un conocimiento
especulativo e integral acerca del ser humanowrsulacion con la realidad, hemos de decir

gue el conocimiento politico esta escrito y desa@it lenguaje metafisico.



En el problema filosofico que nos aqueja estan icaghs tres dimensiones que es
preciso conocer y detallar. La primera dimensiordémominaremos como “ontolégica”, en
tanto que consideramos a la ontologia como la reawibn de la filosofia que versa acerca de la
configuracion de los entes segln su propia nazaabe bien, segun los principios a los que
responden. Las preguntas fundamentales de este gian: ¢ Qué es el ser humano? ¢Cual es

su constitucién ontol6gica?

La segunda dimension es “ética”, en tanto que derainos a aquella disciplina como
la mas apta para justificar y explicar en qué tasia presumible condiciéon moral del ser
humano. Las interrogantes de esta dimension sgihido a su constitucién ontoldgica, cudl
es la condicién natural y/o moral del ser humanG@afes son las aspiraciones naturales o

artificiales a las que responde su constitucién?

Por ultimo, la dimension “metafisica” tratard déengonar con los resultados de las dos
dimensiones anteriores para responder a las stgaienestiones: ¢De qué manera se relaciona
la constitucién ontologica del ser humano con lastitucion ontolégica de la ciudad o el
Estado? ¢ Es posible que exista conocimiento diemticerca de la organizacion de las cosas
humanas? En caso de ser asi: ¢ Cudl es la tarazxidadia que se encarga de ordenar las cosas

humanas? ¢ Cual es su objeto de estudio? ¢ Cudes soa sus principios imprescindibles?

En consecuencia, observaremos de qué manera yéenaglida los sistemas filoséficos
qgue expondremos contienen una vision integral @ehsmano muy especifica. Dicha vision se
expresa sustancialmente en las preferencias respeciertos regimenes politicos y a ciertos

paradigmas de conocimiento politico.

Los supuestos de los que partiremos para compnolestra hipotesis central son los siguientes:

a) En lo que respecta a la fundamentacién del apseh politico como
conocimiento existen dos posturas diametralmentesips. La primera es una version
negativa en lo tocante a las posibilidades de gym#tica pueda existir un saber cierto,
universal y objetivo. Para los sofistas en gensogbuede haberiotiun de lo politico
sino Unica y exclusivament®&a. La consecuencia que se deriva de tal aseverasion
gue debido a que todos pueden participar déda, y en tanto que 1&6&a constituye la
dimensién de lo politico, entonces todos puedeticjjzar del ejercicio politico. Por el
mismo motivo, su defensa respecto al quehaceriqmlfierd fundamentalmente de

raigambre democratica.



b) Por otro lado, existe una version radicalmeoigtiva en la que se sostiene que
en politica puede existir saber cierto, universabjetivo. Para Platon el conocimiento
politico puede darse a traves dedam y también de lamotun. Sin embargo, al ser
dicho conocimiento un saber especializado que esi®@xamente asequible para unos
cuantos, sostendra una postura exclusivista. Bo @ure el conocimiento politico es
considerado como epistémico y técnico, y en tarie qo todos pueden tener
participacion de dicho saber, s6lo aquellos qugaerracceso a tal conocimiento seran
considerados como potenciales participes del ejerpolitico. En suma, la defensa de
Platon sera de raigambre monarquica en un primeiode y uno aristocratico

constitucional en el segundo.

c) En una postura intermedia se encuentra el peestimde Aristoteles, para
qguien el saber politico se compone por una partl® épistémico y técnico, su parte
mas consistente, y por otra se hallara dispuelstdédEo. De su doctrina se desprendera
la conclusion de que para algunas funciones eggecifie vital importancia tienen que
gobernar los mejor preparados, los que poseémdanun y la téyvn. Pero, por otro
lado, los que sdOlo poseandé&fo también tienen que participar de los beneficids de
guehacer politico. La consecuencia de tal afirnmcié@rd fundamentalmente de
raigambre republicana, segun la cual la mejor fodmayobierno tendria que ser una
mezclasui generisde las formas rectas de gobierno en la que el ongemtria que

reunirse en la clase media.

En un primer momento, miraremos en la concepciGedéumano, ciudadano y conocimiento
politico en Platon. Plantearemos de qué formastarsa metafisico tiene una incidencia vital
en la forma en la que concibid la ciencia y lasiifia politica. Lo mismo haremos en un
segundo escenario en el que analizaremos la filoaoktotélica para tratar de descubrir en qué
medida su sistema y sus categorias metafisicanti@erta incidencia en su forma de analizar
los fendmenos politicos. Miraremos cuales son xeptos de ser humano y ciudadano en
Aristételes tratando de relacionar los contenidos el sistema metafisico en el cual se
sostienen. En un tercer momento, veremos lo quedaitas de los “sofistas” exponen respecto
a los puntos mencionados. No perderemos de vistalagl cambios paradigmaticos mas
sobresalientes respecto a la fundamentacién fisafe las ciencias sociales y humanas se
encuentran ya expresados, aungque sea sélo de mma focipiente y escueta, en el mundo
clasico. Entidad politica, concepto de ser humasistemas metafisicos, teorias del
conocimiento y preferencias en las formas de gobigenen una intima y estrecha vinculacion

que trataremos de mostrar, describir y exponet presente trabajo.



Las razones por la cuales hemos elegido exponesermrden el estudio responden a
varias cuestiones metodolégicas y sistematicasndPamente, en tanto que los sofistas
defienden a grandes rasgos una ontologia negativlaton y Aristételes lo hacen con
ontologias positivas, es preciso hacer el trargs#iopensamiento epistémico al pensamiento
doxastico. En lo que podriamos denominar la trémsidel pensamiento fuerte al pensamiento
débil, Platdbn es quien considera que el saberigmlfiertenece al campo de lo epistémico,
mientras que esa posicion se ird debilitando gtedirde con Aristoteles y aun mas con los

representantes de la postura sofista.

Desde otro punto de vista, debido a que el corientm de Platon y Aristoteles tiene
fuentes histéricas directas a las cuales recyrdado que el pensamiento de los sofistas es en
gran medida conocido a través de estos dos filés@e natural empezar disertando sobre
material seguro. Ademas de lo anterior, dado gseidaas de los sofistas se encuentran
condicionadas en la tradicion por la critica deeflga dos fildsofos, resulta preciso conocer
primero cuales son sus ideas generales respecdiocapatos tales como ser humano, ciudadano
y conocimiento politico, para, posteriormente, ipeal una disertacion que nos permita

visualizar los puntos de acuerdo y disidencia.

En el apartado primero hablaremos de los concefdgoser humano y ciudadano que

aparecen expresados en Platdén en sus textos aeel@Republicalas Leyesy el Politico. En

el primero y segundo texto nos percataremos quepmtepto de ser humano se encuentra
estrechamente relacionado con el conceptat@es. Se mostrard que existe una analogia
metodoldgica de la cual hace uso Platon para dekemva explicacion acerca de la esencia de
tales entidades. En el tercer texto, pondremos dgomparte de nuestra atencién en la
indagacion que lleva a cabo para determinar cuél ebjeto de estudio y el método propio de
la ciencia politica. De tal manera, observaremasocta preferencia platénica respecto a una
forma de gobierno determinada, el gobierno monéegdel rey fildsofo, se encuentra vinculada

tanto con su sistema metafisico como con su comckpser humano y ciudadano ilustrado.

En el apartado segundo compararemos el conceptsedehumano que aparece
expresado en Aristételes en sus textos politicosetaue emerge en los éticos, bioldgicos y
metafisicos, para descubrir si son correctas lasanes de los pensadores que consideran que
dicho concepto encuentra su culminacién y maxinmeston en la definicion del ser humano
como{mov moltikov. Observaremos a detalle cuales son las propiedadealidades del ente
acerca del cual tendria que construirse la ciepoldica para el de Estagira. De tal forma,

miraremos que la preferencia aristotélica respactma forma de gobierno determinada, la



Politeia o el gobierno de las clases medias, se encuentalada, al igual que en Platdn, con

su sistema metafisico y con su concepto de serrfmma

En el apartado tercero, haremos una breve revidg&inpensamiento sofista para
enfatizar la forma en la que su teoria del conamitai y su concepto de ser humano son
determinantes para comprender su preferencia parforma de gobierno determinada: la
democracia. Miraremos a la filosofia sofista no eam sistema cerrado, completo o perfecto
en el cual encajen todos y cada uno de los coregpi@uanto a su forma y contenido. Por el
contrario, miraremos en el relativismo sofista afternativa interesante en lo referente a la
fundamentacion filoséfica de las ciencias humabassubversion de conceptos que llevaron a
cabo en torno a lo que es competencia dauanun y la86&a es imprescindible para entender
el por qué de su concepcién acerca de la impatabilide erigir principios estables para el

conocimiento politico.



I. El concepto de ser humano en Platon

Preciso es identificar al menos tres topicos ingmtes en la filosofia platdénica que
pueden ubicarnos en una perspectiva moderadamefiimeld para analizar su concepto
de ser humano. Partiendo de esa primera distinpiddremos llevar a cabo nuestra
disertacion sobre un eje estable. Aunque no soana®s topicos desde los cuales ha
sido estudiado el concepto de ser humano en Plaghecho una cierta seleccion y
orientacion que gira en torno a lo que resulta n@me para el desenvolvimiento de la

hipotesis principal del trabajo.

El primer topico esta expresado en la dicotomieeealtna y cuerpo. Asimismo,
el segundo tépico estd presente en la tricotonti@ évs apetitos o dimensiones por
mor de los cuales se expresa o realiza el almatekder lugar lo encontramos en la
relacion entre el ser humano y la Justicia. Emsigsientes lineas llevaremos a cabo una
sucinta exploracion y descripcion de los susodidhgares comunes e intentaremos
obtener las tesis mas importantes de su pensampart abstraer algunas lineas
generales de analisis. Con ello, nos daremos cueeiteso de que el concepto de ser
humano precisa de tres referencias que resultainads: cuestionamiento ontoldgico,

cuestionamiento ético y cuestionamiento relacicoalal.

81. Dicotomia entre almay cuerpo

Una de las ocupaciones fundamentales de la filbsedila de procurar responder al
cuestionamiento que interroga acerca de lo fundahersencial, estable y universal
qgue constituye al ser humano. La pregunta ¢Quél egrehumano? encierra un
planteamiento ontoldgico fundamental que puede esgresado pluralmente, y
practicamente de forma intercambiable, de las aijas maneras: ¢Cual es la
constitucién ontoldgica del ser humano? ¢ Qué tperde es el ser humano? ¢ Cudl es
el lugar ontologico del ente humano respecto adkrmas entes por su composicion
particular? ¢ Cual es su lugar en el plexo detddidad de los entes? ¢ De qué elementos

y coOmo esta compuesto el ser humano? ¢Qué tipelaBones y acercamientos le son



posibles al ente humano con sus semejantes y coonkelacion de entes en las que

esta inserto y que le circunscriben?

No es una empresa sencilla demostrar racionalmardéerencia constitutiva
entre seres humanos, seres animados e inanimadosedirrir a percepciones
subjetivas. Ante todo, los fil6sofos recurrenteraehn@in tenido que hacer uso de sus
planteamientos mas osados y arriesgados para miastliferencia e intentar conseguir
el asentimiento de sus coetaneos. Preguntas quentgraente se consideran resueltas
en realidad permanecen tanto para la filosofia cpara las ciencias positivas, y hasta
para el arte, en un continuo replanteamiento yrenvertiginosa actualizacion. Lo que
se encuentra en juego con tales ejercicios es ismanvintegral en la que se logre
expresar, desde los diferentes angulos, cualelasaaracteristicas que nos identifican
dentro del género humano, asi como las diferemgiasios hacen disimiles a las demas
entidades. En este contexto, uno de los pensad@esevolucionarios e influyentes en
la historia de la filosofia ha sido indudablemdpiaon.

Mentar la teoria de Aristocles implica, primeranegriéner en consideracion su
postura dualista frente a diversas circunstanceagsaijambre filoséfica, ya que su
vision ha tenido un importante impacto para lagigismas que tratan del ser en sus
distintas connotaciones-manifestaciones. Dicho isilual se encuentra expresado
sustancialmente, y a muy grandes rasgos, en lopgdemos denominar como “la
configuracién ontolégica de lo real”. Para Platbablar de lo real implica mentar las
dos dimensiones en las que se expresa el ser. @mensiones no son del todo
heterogéneas y aisladas como lo podrian ser elyaguaceite. Por el contrario, son dos
dimensiones que establecen permanentemente ueahastvinculacion sin perder su
soberania y autonomia particular. Por decirlo dgured manera, aquellas dos
dimensiones dan evidencia la una de la otra. Aunanebién es preciso decirlo, una de
aquellas dimensiones es dominante por lo que detemhe algin modo a la otra sin con

ello verse determinada.

Si existen dos dimensiones no del todo disimileso gampoco del todo
homologables, resulta preciso indicar que una déidendebe tener cierta prioridad
ontoldgica sobre otra en la configuracion de ld. réa primera de ellas es la dimension

de la realidad sensible o corporea, lugar en elejuger se manifiesta a manera de
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percepcion o vivencia empirica. Aquella dimensi@nlal real puede ser considerada
como la efimera, propensa a los cambios, movimsegtalteraciones, por lo que es
considerada por Platon como inestable. Es decimdin@ension de lo sensible es
considerada como la de menor rango ontologico pasusodicha inestabilidad, pero

también por su dependencia.

La segunda dimensién, contrariamente, no es mheefi ni propensa a
mutaciones. La dimension de las ideas, las susiaiyclas formas es considerada por
Platon como la verdadera expresion de lo egigoues en ella puede ser visualizado el
orden de entidades que tienen el mayor rango aitodEl ser en cuanto ser, pensé
nuestro filosofo, es aquello por razén de lo cwalngnifiesta y acontece lo que es
perceptible, guardando para si su propia sobergh&er en cuanto ser tendria que ser
visto, por ello, como principio de todo, hasta plepio movimiento, pues aquello que

se mueve tiene que tener algo que resulta inmavil.

La manera en la que se vinculan las dos dimersidedo real es mediante un
mecanismo al cual Platon denomina como “particpac{uetéyw). De manera muy
general, la dimensién de las ideas y formas estéuldda con la dimensioén sensible
Unica y exclusivamente en la l6gica que predicaaquia primera dimensién esta dado
el ser-en-si de lo real, mientras que la seguna@rBion sélo participa del susodicho
ser en un segundo orden ontolégico. La estabilidadausencia del cambio, la
universalidad, la invariabilidad seran propiedaessnciales para diferenciar lo que se
encuentra del lado de la dimension sensible deuk s encuentra del lado de la

dimension racional.

Para el filosofo ateniense, el ser humano es fupdtatmente un ente dispuesto
de manera natural para participar de las dos dim®es mencionadas. Por eso, el ser
humano podria ser comprendido como una excepaitathén el plexo de las entidades,
pues participa de las dos dimensiones (sensildeigrral) gracias a que esta constituido
por dos elementos: cuerpo y alma. La estructural@gita del ser humano esta
compuesta por dos elementos distintos, pero intenémintegrados en una sola
existencia: el hombre concreto. Es factible pegsarde la mano de la divisién llevada

a cabo en la configuraciéon de lo real se encudatrdivision en la constitucion
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ontoldgica del ser humano que realiza nuestroditjssiendo practicamente imposible

desvincularlas o considerar a una como el origehdeterminante de la otta.

En ese orden de ideas, consideramos que el dugtiEtimico puede ser mejor
entendido si se estudia como conjunto, como un sodaltaneo que aparece expresado
ya en su ontologia, gnoseologia, psicologia, étideasta en su propio pensamiento
politico. De tal manera, resulta mucho mas senciimprender como la concepcion
platonica del ser humano se encuentra influidalgpdesis que predica que aquel esta
inserto, de forma natural, en dos dimensiones denoontolégico distinto. Por una
parte, el ser humano sera visto como un ser quicipar de la sensibilidad y lo
mudable. Por otra, serd visto como un ser cuasialiyue tiene la facultad de participar

de lo esencial y lo estalfe.

Sin pretender dar una respuesta integral y extesrg@mcomprensiva a la
estructuracion dualista de lo real y a su intinrecuiacion con la teoria antropoldgica-
psicolégica de Platon, llevaremos a cabo una beenmciacion de las tesis que nos
parecen sobresalientes e imprescindibles para tenarejor acercamiento a su teoria.
Nuestro objetivo con dicha enunciacion es esbdaaa$ generales de analisis no tanto
para juzgar si son correctas o incorrectas, ni pansiderar de qué manera han sido
heredadas y comprendidas por la tradicion. El slojgtlanteado es mas moderado. Nos
consideraremos satisfechos si podemos mostrar gue <iertas tesis o principios
ontolégicos, gnoseoldgicos y éticos generales estmstruidas las nociones de
conocimiento politico y de mejor régimen politicoreuiestro pensador.

! En este orden de ideas, existen estudiosos cortuni@nAlegre que establecen contundentemente que
el origen de tal dualismo es fundamentalmente patégico y no necesariamente metafisico como lo
sostiene la tradicion. En su introduccionmaktetoapunta: “Dualismo tan radical sélo es creible dasu
dualismo antropolégico. Es decir, el hombre elguncion de alma y cuerpo, pero el alma es inhorta
que preexiste a su insercion en el cuerpo y padstee&n su separacion del mismo. El reino o murado d
alma preexistente es un mundo extra-temporo-edp&tialma es perfecta; luego, los pobladores del
universo de las almas, las Ideas, han de ser pesfecuestro mundo del cuerpo es imperfecto”. En
“Introduccion”, Teetetp Antrophos, Barcelona, 2002, pp. 11-12. Ergo,efigupuede ser interpretado
como que en el origen del dualismo esta la distimeintropol6gica, pues es la existencia del alntpéa

da evidencia de lo eterno, y no a la inversa.

2 Uno de los dialogos en los que esta expresadiictztbmia es eFedén El argumento de la alternancia,
denominado asi por Guthrie, esta condensando €A720e. El argumento de la reminiscencia en 72 e-
77e, mientras que el argumento de la afinidad eitna y las realidades invisibles se encuentra8el- 7
84 b.
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Asi entonces, nuestra disertacion atravesara beavenpor las siguientes lineas
del programa socratico-platénico para describiresamente lo que consideramos que

puede ser visto como su estrecha relacion vinaalant

Tesis principal EI ser humano es un compuesto ontoldgico de eakdades
distintas: alma (invisible e inmaterial) y cuerpasible y material)
a) El cuerpo es lo sensible, lo cambiable, lo accalento perecedero.

I. La separacion entre alma y cuerpo es la muertelrico que
perece es el cuerpo.

ii. El cuerpo es el origen del error, pues engafa ral.alSu
determinacion es la fuente del equivoco y de lasi@pega que no
se refiere al ser.

iii. El cuerpo pervierte al alma desviandola de su camin

b) El alma como lo racional, estable, sustancial ynete
I. El alma es la evidencia de la parte divina que dayel ser
humano.

ii. Elalma es la fuente de todo conocimiento verdadero

1. avapvnois: Alcanzar la verdad precisa del recuerdo.
2. loywotikog: Por medio del razonamiento se alcanza la
verdad pues se separan las ideas y formas de lahieud

iii. El filbsofo busca desprender al alma de su comecoio el
cuerpo. La sabiduria se alcanza cuando el ser huemmsigue
desprender a su alma de los grilletes del cuerpo.

c) Nada nace de la nada. El alma es inmortal. El asrenterior al cuerpo.
i. Por el movimiento.
ii. Por el orden.
iii. En tanto que principio.

Conforme al proyecto esbozado anteriormente esblacpensar que una de las
revoluciones mas importantes del pensamiento ptaiéen sus tiempos fue la de
“conseguir la atribucién de caracter divino a laaddel Bien® A pesar de que la
filosofia platonica es considerada tradicionalmerdeno un pilar fundamental para

% Adrados, Francisco, “La Edad Ateniense”,Erconcepto de hombre en la Antigua Gred@loquio,
Madrid, 1986, p. 72.
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entender la construccion del pensamiento occidem@lidablemente, no siempre fue
entendida como un pensamiento instituido y firmeeEmomento de su edificacion fue
una de las filosofias mas sediciosas en lo quefs&ea a la subversion de los valores

gue modelaban la sociedad ateniense en particgiaega en general.

Uno de los mayores aportes de la filosofia plagméspecto a los pensadores
anteriores es la introduccion del planteamientgctradental respecto de conceptos
como el bien supremo, la virtud, la justicia, ldidxa y la verdad. Tal trascendentalismo
consiste en sostener que tales entidades tienstersia propia en la dimension de las
ideas y las formas, a grado tal que resultan caosepuchas veces intercambiables
entre si. Verbigracia, el hecho de que Platén en@siesterrar para siempre a los poetas
de su ciudad ideal es precisamente porque la é&wpicgrica y la teogonia hesiddica
mostraban varias facetas de los dioses que erdradmtorias entre si. Culturalmente
hablando, al ser considerados los dioses como psopea actuar bajo el influjo de los
mismos impetus emocionales que los hombres, Ptanad que aquello influia en el
hecho de que no se pudiera aceptar tampoco leeegigtde las virtudes, justicia y
verdad trascendentales. De tal modo, si los ditsemn y actuaban siguiendo las
pulsiones incontrolables, ilimitadas e indefinidas, podia justificar que los hombres
apelaran a dicha regla de actuar para creer qoeesid permitido y nada prohibido, ya

sea por naturaleza o por decreto divino.

La mayor lucha de Platén a nivel cultural, y tambige su maestro, fue
precisamente en ese frente. Lugar en el que dbalarque el demiurgo (o arquitecto
del universo) era incapaz de actuar con injustifatsedad, vicio o fealdad, pues
precisamente representaba los valores contfaBeshecho, en laseyes Platon sefiala
que: “El Dios nunca y en ningun lugar es injustmosque es justo en el grado

maximo”> Y en laRepublicallama a ese Bien con el epiteto de “la parte miarite

* La discusi6n respecto a la naturaleza y condid&rBien-en-si, en tanto que esencia generadol@sde
demés esencias siendo increada ya de por si, sergrcexpresada fielmente erRepublica508 e-509

b. Ahi se explica que la condicidn de este prircigs superior en poder y dignidad al del restoode |
existentes. La valoracion se lleva a cabo segamiema que proclama que el susodicho Bien-en-ki es
mas viejo y lo creador, un sol generador pero noegalo del cual deviene lo demas en términos
ontoldgicos y gnoseolégicos. De hecho, en Platénemie expresada otra tesis muy particular en lsgue
presume que los miembros del género humano puesleentendidos en general como juguetes o
marionetas creadas por y para los dioses. Endat Ise dice que “La divinidad es naturaleza didma
toda clase de bienaventurada serenidaeiyes 803 a.

® Platén, Teeteto Anthropos, Barcelona, 1990, 176 c.
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del ser”® A tal grado es importante e imprescindible esatidad trascendental entre

Justicia en si, Bien en si, Belleza en si y Vemladi, que se puede decir que aquellos
predicados universales tienen una entidad progiadependiente de todas las cosas

particulares, y que dicha entidad es medida deltmdemas.

Ciertamente, entender la filosofia de Platdn smaoen consideracion lo antes
mencionado podria conducir a graves errores, yaegteedictamen se encuentra en el
centro mismo del dualismo. Por lo mismo, result@esario comprender que el
concepto de ser humano en tal filésofo se encuanfttado por esa disputa. En otros
giros, aquella disputa condiciond, en cierta medidda la filosofia moral del alumno
de Sdcrates. De hecho, en tal tenor, el propio éiég Laercio indica que para Platon
“la finalidad de la vida es el asemejarse a lanitildd”.’

El proyecto filosofico del ateniense no puede esgendido al margen de sus
posturas respecto al ser humano, pues aquellamutdneesta presente en casi toda su
obra. El concepto de ser humano estad tan influido lpa cuestion del dualismo
metafisico y ontoldgico como también lo esta delualismo a nivel antropoldgico que
aparece en diversas ocasiones como insondable oslapable. La ontologia, la
metafisica y hasta la epistemologia fueron empadest con la ética por medio del
mecanismo de la dualidad antropoldgica. La filasofjue estudia lo mas real de las
entidades (su idea, esencia y forma), prontamertengraria una extrapolacion en lo
gue puede ser considerado como una axiologia gamdire ontolégica. En el fondo, la
mayor parte de los estudiosos de la filosofia pliat) estan de acuerdo en dicha
extrapolacion, aunque cada uno matiza distintoscisp que les parecen mas relevantes
que otros. La vinculacion entre ontologia y étiem,este sentido, resulta interesante,
pues precisamente la existencia de una dualidda @mfiguracion de lo real es lo que
hace posible su desarrollo.

La division entre alma y cuerpo es el centro aipdel cual se juzga que es mas
importante la realidad psicolégica que la realidgadterial en el ser humano. Asi

entonces, la filosofia de los valores, en tanto éfiea, tendria que llevar a cabo una

® Platén,Republica Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 2608 c.
" Laercio, Diégenesyidas de los fildsofos ilustreSrad. Carlos Garcia Cual, Alianza Editorial, Mddr
2007,111 78, p. 183.
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reformulacion de los principios que le sostienegs preocupaciones morales, aquellas
gue tienen que ver con el alma, seran las queiemggor prioridad para el filosofo de
la Academia. De frente a esta dualidad extraordinal ser humano, que por una parte
es cuerpo y participa de la dimension sensibley per otra es alma y participa de la
dimensién de las ideas y las formas, nuestro fitbsonsidera que es lo segundo lo que
determina en mayor medida al ser humano en suitwamdh original. En otros giros,
aquello que es el ser humano y aquello por lo seananifiesta materialmente a los

demas seran comprendidos como dos cosas totaldistiteas por Platon.

En opinion de Francisco Adrados existen tres apaite Platdon que resultan
imprescindibles para entender su teoria y que riiemige ver con lo que hemos
mencionado hasta el momento: “el Bien es el fundamee laustptikn, 0 «ciencia de
medir» con criterio moral. El acercamiento @gpatn es concebido como udaotwoig
pualoto 1o Ogw, una aproximacion a Dios en todo lo posible. Bkfifo que busca esa

aproximacion es un ser celestial,@utév ovpaviov”.®

En una opinion similar a la anterior, Tomas Calxpane que: “Platon admite
qgue la justicia ha de definirse no por las leyas, lps cddigos legales y morales
vigentes ¥6poc) sino por la naturaleza del hombre y la sociedddtialmente, en otro
lugar, para reafirmar la idea anterior precisa (tRara Platon la razon no es
instrumento de otra cosa. Es una realidad autonpmatada de vida propia. Es el
elemento mas excelso de la naturaleza. Y puestegjleemas excelso que hay en ella,
es también el fin Gltimo de la naturaleZ&”.

Dentro de una logica analoga en lo sustancial, #at@d\legre establece que
existen al menos seis ideas que atraviesan el p@rga platonico y que son los ejes
sobre los cuales se construye y justifica grarepdgtsu filosofia. De tal modo, aquellas

lineas o ejes pueden ser trazados conforme aksiguesquema:

a) Parte de un dualismo antropologico, de nitidamtgin entre alma y cuerpo.

8 Adrados, op. cit.,p. 72.
° Calvo, TomasDe los Sofistas a Platén: Politica y Pensamieimcel, Madrid, 1986, p. 172.
91bid, p. 173.
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b) Intenta dar respuesta a un dualismo ético-moralygmiente de Socrates:
Los conceptos morales no pueden ser contingentes|deas Universales a
las que hemos de ajustar nuestras conductas.

c) Desea deshacer el contingencialismo politico: l&ipa no es contingente,
sino que hay una idea-modelo que funge como dizectr

d) Intenta clarificar la primacia de un mundo divinmbe el humano. Los
molinos de Dios se mueven, y muelen despacio, ipeiden, se mueven. Si
no hubiese un reino divino, la injusticia se ensedida del mundo, pues los
injustos triunfarian en él; debe, pues, haber attmdo que restaure la
justicia, “segun el largo orden del tiempo eterno”.

e) Pretende aportar luz a la teoria del significadws &ignificados son fijos y
estables, porque estables y fijas son las refexgnes decir, las Ideas.

f) Pretende clarificar qué sea la cienciaigtiun). La ciencia solo puede
establecerse sobre lo que es fijo y estable y moestm continuamente

cambianté?!

Los ejes por medio de los cuales Alegre sintetizgpensamiento platonico se
complementan mutuamente. La dualidad antropolé&gitamente puede ser sostenible
desde la existencia de una idea ético-moral uraleContrariamente, si se asentara que
el ser humano y el ciudadano no puede tener aecesa dimensidon universal tampoco
se podria sostener la objetividad de la supuedtiz pacional. A su vez, esa idea
universal se sostiene en la primacia del mundmaljvnismo que dar4 como resultado
la existencia de umundusgnteligibilis por mor del cual se puede asegurar el acceso a la
constelacion epistémica. De tal manera, se puestergar que las cosas humanas se
encuentran circunscritas a una serie de leyesrdeteaestable sobre las cuales se tiene
que ordenar la actividad politica y social paraseguir la maxima realizacion del

género humano.

Es indudable que el pensamiento de Platén se sestie la existencia de dos
dimensiones que configuran lo real, Tal separae&ia presente permanentemente en
su filosofia, ya que atraviesa sus planteamiento®ldgicos, epistemoldgicos,

metafisicos, antropoldgicos y hasta psicolégicasreSolucion no es puesta en tela de

™ Introduccién alleeteto p. 15.
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juicio en ningin momento. Lo que, sin embargo, Itasmenester clarificar es cuales
son los elementos que participan en la construcd&naparato fundacional que le
ampara y sus implicaciones respecto a la concemgbaer humano. En las siguientes
lineas haremos un breve repaso por las ideas ¢Enee hemos presentado acerca de
la tesis que ve en el ser humano a una entidad westgpde dos elementos: cuerpo y
alma. Trataremos de llevar a cabo un sucinto @&rnelos textos que hemos sugerido
en la introduccion para encontrar pistas que eltliesobre nuestro camino.

Sabido es que en el didlogo que lleva por nonfte@on o Acerca del Alma,
considerado como perteneciente al periodo critide madurezPlatén plantea en voz
de Sdocrates las lineas generales de lo que sedeomsiu teoria psicologica. En dicho
texto, se sostiene la tesis segun la cual el cugpe que ser necesariamente la parte
efimera del ser humano, mientras que se asegarpaa tjue la inmortalidad del alma es
incontrovertible. En un dialogo aparentemente pedinte al mismo periodo, la
Republica Platon manifiesta que: “Las cosas que atafiearaicid del cuerpodua)
participan menos de la verdaihbeio) y de la realidadopocio) que las que atafien al

servicio del almayfoyn)”.*?

De tal modo, podemos percatarnos que la dualidadiame la cual es
comprendido el ser humano, en tanto que ente castp(®ierpo y alma), se encuentra
intimamente relacionada con la cuestion del acaerdma la verdad y a la realidad en
su conjunto. Ergo, la nocion de ese acercamieidovardad y a la configuracion de lo
real esta operada a través de la dualidad ontaldgacdimension ontoldgica que es real
en sentido excelente y perfecto es aquella en dood® manifiesta lo corporal, donde
se da la ausencia de lo que es propenso a seimegptado por mor de la vida sensible.
El reino realtiene que ser por fuerza entonces, bajo el midantgamiento, aquel en

donde acontece la experiencia de la esenoid).

La prioridad ontoldgica pertenece a los seresapomtecen en el reino de las
esencias, derivandose de la existencia y de lami@participacion del ser humano en
aquella dimension la vision antropoldgica duali§ia.suma, todo parece indicar que la
division entre cuerpo y alma en relacion a categoromo sensible-visible e inteligible-
invisible, parte de esta distincion critica o disoite de la conformacion del

12 p|atén,Republica 535-d.
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conglomerado de lo real. El ser humano estariatms® esa dualidad siendo por una
parte material y por otra inmaterial. El cuerpoge ggs visible con los sentidos se
contrapone al alma, pues sélo se puede llegarelagor medio de lo que es invisible

e inmaterial: el pensamiento.

Aunque en un primer momento la division de la aqunacion de lo real parece
estar determinada por una diferencia en los rangts6gicos es importante subrayar
que tal distincion no es conclusiva en esos térmi@ontrariamente, tal division es tan
importante y tiene tantas implicaciones que puestetmducida al lenguaje de los

valores.

Platdn considera que “es mejor para todo ser at egfeto a lo divinobgioc) y
racional (ppoviog), sea, capitalmente, que este elemento habité sea¢ en otro caso,
gue lo rija desde fuera, a fin de que todos, saostal mismo gobierno, seamos en lo
posible semejantes(otoic) y amigos ¢itioc)”.** De tal modo, lo que hace posible la
teoria de los valores objetiva es la existenciaude orden césmico patente y
cognoscible. Aquella teoria de los valores presgoeepor necesidad tiene que existir
un agente rector para los pacientes regidos. Bressaclarar, sin embargo, que la
objetividad no sera entendida como en el mundo mogden el que las evidencias de
las fuentes empiricas juegan un papel predomindnt@rsamente, la objetividad
vendra asociada a las ideas del bien en si, lezaedin si, la verdad en si, la justicia en
si, y en general por la entidad que concentra tadasllas propiedades: el demiurgo.
Esa inteligencia divina a la que otros filosofognocoAnaxadgoras denominan como
sustancia pura y sin mezcla es algo similar a B Bjaton considera como el valor de
los valores. Dicho valor se establece como la pordéts alta y la corona de la piramide
axiolégica. La divinidad sera medida y regla deottmldemas. De ahi precisamente que
Platon considere que ese Dios dador de forma tjeaeser de manera natural la medida
de todas las cosasPara el ateniense, el ser humano no puede seidemd como

medida porque aquello que es imperfecto no puadeadida de nada.

13 i

Ibid, 590 d.
14 En el texto de laseyes,Platon establece que “Todo hombre debe dispoiaesse de los que siguen al
Dios...El Dios ha de ser nuestra medida de todasdaas”, en 716 b-d.eyes Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 1994.
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Por una parte, el cuerpo es considerado en dstotasiones como lo sensible,
cambiable, accidental y perecedero en el ser huntdragar en el que son expuestas
con mayor detalle estas cuestiones es drRedbn Ahi Platon establece que lo que
llamamos comunmente como “muerte” es simplementsel@aracion del alma del
cuerpo. Debido a que el cuerpo es por naturalezarimay dado que la materia es
propensa a alterarse de distintas maneras, a ordpssicion del cuerpo por la
ausencia del alma es a lo que se denomina conmebreode “fenecimiento”. Sin
embargo, Platon establece a la par que es faajideel alma no tenga las mismas
caracteristicas que el cuerpo, pues no puede s@cida ni experimentada por las
mismas vias. De ahi deviene precisamente la praeeka distinta naturaleza. De hecho,
propone que podria darse la situacién en la qadme, liberada completamente de la
carcel del cuerpo, pueda llegar a un acercamierds proximo a la dimension
ontoldgica superior, precisamente porque esta iddiae los engafios de lo que es por

naturaleza mudable.

Platon penso, fehacientemente, que el cuerpo des\dahna de su verdadero
camino. Creyo que dicha emancipacion podria seriretipio de un camino nuevo en el

qgue alcanzaria su propio destino: la contemplagémBien en si.

El alma es considerada por Platon como la evidedeido que es racional,
estable, sustancial y eterno en el ser humanociRekda con esta idea se encuentra
aguella en la que se indica que es la existentialeha en la dualidad humana lo que
deja rastro de su parte divina, de aquella quenéoaon la dimension ontolégicamente
real y verdadera. De hecho, establece d&elaiblicalo siguiente: “Reconoceremos el
origen de la ley de lo digno y de lo indigno ehetho de que lo primero pone bajo el
ser humano, mejor dicho tal vez de su parte diimague hay en su naturaleza de
salvaje, y lo segundo esclaviza lo que hay en é@haleso a lo salvaje”™ La teoria de la
composicion dual de lo real estda estrechamenteuldda con la teoria de la
composicion dual del ser humano. Macrocosmos yaoasmos estarian entonces
conectados por una serie de analogias que en cahmimen de los factores seran

consideradas como indisolubles.

15 plat6n,Republica 589 d.
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Asimismo, en lag.eyesconfirma la idea anterior estableciendo que elaaho
sélo es una conexion con lo divino, sino que tambi&lo mas personal y lo mas intimo
que posee el ser humano. En tal l6gica, indicaafigla es lo mas divino que hay, y ello

porque es lo mas personé?”.

La apariciéon del alma en el ser humano sera comrsldeno solamente como la
evidencia de su insercion en el cruce de las dosemBiones ontoldgicas, su
significacion sera de cierto sesgo. Para Platogpidiguracion ontologica de todo lo
real determina hacia donde tiene que dirigir Idsexgos el ser humano para conseguir
el encuentro consigo mismo vy, por ello, su mayeniplid. El considera que no puede
existir referente mas importante en ese sentido ejusima. De hecho, piensa que
aungue los animales poseen algun tipo de almaifdeedcia entre animales y seres
humanos viene dada por la capacidad de los Ultpaasparticipar de lo que es eterno y
divino en un sentido excelente. En el Libro Il dslleyesmenciona que “Los animales
no tienen conciencia del orden y desorden en logmentos cuyo nombre es ritmo y

armonia”’

Aunado al asunto de la parte divina que Platoniders que hay en el ser
humano y que se expresa en la presencia del adnescsientra el problema de lo que la
susodicha alma forja en el ser humano para volchitoente al resto de las entidades.
Si el cuerpo hace al ser humano mudable, cambyaplepenso las alteraciones de la
misma manera que lo son los demas entes que tiBnanexistencia material,
necesariamente el alma tiene que dar cuenta debsuasiia y autonomia separandole a
través de una barrera infranqueable. Aristocleseréredar respuesta a esas
complicaciones por medio de varias vias, entrel@es se encuentran una respuesta
gnoseoldgica, una epistemoldgica, y otra éticaagoaklacionadas con la distincién
ontoldgica.

Al ser distintos el alma y el cuerpo, y al ser cdeado el cuerpo como el
elemento en donde tiene origen el error y el engafida mutabilidad de los objetos a
los que pertenece y se refiere, el alma repressataontrariedad. A saber, la
participacion del ser humano con la dimension aetede las ideas y las formas.

% platén,Leyes 762 a.
Y Ibid, 653 e.
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Precisamente por ese motivo, Platon considera ljakemento en el que acontece el
acercamiento a la verdad y a la dimension real asna. Ciertamente, la alegoria de la
caverna, con sus multiples metaforas, parece mmaas dicho fenbmeno con la

liberacion de los grilletes que llevan los seremdwios mientras miran directamente a la
pared en la que se proyectan las sombras 0 meageimas de la realidad. La liberacion
de la céarcel muestra la necesidad que tiene dlisrano de sufrir una transformacion

en su ser que le permita estar dispuesto para t@naerto acercamiento con la verdad
y con la dimensién mas real, la de aquella en dgedauestran los seres tal cual son.
Por lo mismo, Platoén asegura que “En esta no eginaotra cosa que el alma lo que
hace que cada uno de nosotros sea lo que es, asiente el cuerpo no hace mas que
seguirnos a todos nosotros como una mera ima§éht.suma, el alma es vista como la
fuente de todo conocimiento verdadero a través o wlas por lo menos: la

reminiscencia y el raciocinio.

Acerca de laivapuvnoic podemos decir que es un tema recurrente en muchos
trazos de la filosofia platénica debido, entre ®trasas, a que aparece expresada en
muchos de sus diadlogos bajo distintos argumentwsloRmismo, no es necesario hacer
un andlisis minucioso del conocimiento a maneraeamginiscencia, sino solo en la
medida en la que aquel incide en la concepciornsedelhumano en general. La idea
acerca de que la verdad consiste en un ciertodacdo que el alma ya sabe en si
misma. A su vez tal reminiscencia da vida y dot&léenentos al método preferido de
Sécrates: la mayéutic¢a.De ahi precisamente que una de las premisas fierdales
del conocimiento humano en general sea para eltroads Platdén la inscripcion del
templo de Delfos que predicaba “Condcete a ti misrB8 una preocupacion muy
temprana en el pensamiento del fildsofo atenienskodconocimiento, mismo que
aparece expresado desde el dialogo Rietagoras lugar en el que se discute
esencialmente si la virtud puede ser ensefiada.v&zulicha preocupacion incide en la
concepcion del conocimiento politico, pues uno alest saberes tendria que ser por

fuerza la virtud.

18 i

Ibid, 959 a.
19 Con seguridad uno de los lugares en los que aparqwesada y desarrollada con mayor claridad la
cuestion de la mayéutica es emektetg 150 c y ss.
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Quizéa el punto en el que el pensamiento platornespacto a ld@vauvnoig se
encuentre en mayor tensién y union sea en el quefisee a la inmortalidad del alma.
Segun este punto de vista, nada puede surgirrgdks ni siquiera el conocimiento, por
lo que el alma no puede ser ni mortal ni pereceglargue posee ciertas nociones
innatas. La concepcion del conocimiento como resuemncia solo es sostenible desde la
susodicha inmortalidad y podria estar influida lpotoncepcién de la trasmigracion del
alma de la que hablaban los pitagéricos. Al sesid@nado el conocimiento como un
tipo especial de los diversos ejercicios del almaekque el recuerdo es un factor
fundamental, so6lo en la posibilidad de que el ahaga experimentado otras vidas es
posible su existencia. Defensas de esta inmorthtigh alma pueden ser halladas en la
Republica610 a, 611 e, y 621 a y ss. Lugares en los qgest&ene recurrentemente la

imposibilidad de que el alma sea perecedera.

Otro tépico importante dentro del esquema que hestai®rado, para resumir
en una serie de tesis fundamentales el pensanteniiaton respecto al ser humano
con base en la dicotomia alma-cuerpo, es el delabmiento como raciocinio. Una de
las funciones caracteristicas del alma humanaoesp ¢o veremos con detenimiento en
el siguiente apartado, la susodicha racionalidad. dgemplo, al referirse al método
dialéctico como el mas adecuado para llegar al @onento de las esencias y las
formas, Platon refiere que es a través del pensamieflexivo fiavoin) como el ojo
del alma $vyfic dupa) es atraido con suavidad para ser elevado hacialtiras® De
hecho, dentro de los niveles de acercamiento arldad que aparecen expresados en la
alegoria de la caverna, y en cuyo rango infimonseentran la imaginaciénigkacio) y
la creencia fiotig); el raciocinio (onoic) y el pensamiento reflexivadivoia) se

encuentran en el nivel mas elevado.

Como bien indica Antonio Alegre, ldvolwa es comprendida como un “tipo de
conocimiento que versa sobre los inteligibles. Bs tue Platon se refiere a las
matematicas y a la geometria. Lo cientifico de pataela radica en la deductividad y

coherencia interna...Laénoig es el mas alto grado de conocimiento...los primeros

2 platén,Republica 533 c-d.
“|bid, 533 ay ss.
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principios son las ideas omniabarcadoras del $ofest decir, las ideas-condiciones de

la realidad, del pensar y el decif”.

Uno de los aspectos mas relevantes respecto @ntaderacion del alma y su
relacion con la respuesta gnoseologica es, sin,did#e la capacidad del alma para
conocer lo mas verdadero del conglomerado de lopaamedio de ideas prenatales
como lo son: identidad, igualdad, desigualdad, gsama y desemejanza. La dualidad
metafisica en la configuracion de lo real adqu@resste punto una cumbre vital en el
conjunto de su teoria. Lo mas real sera considecadw aquello que es asequible
gracias al raciocinio, al pensamiento y a la imigtin. Despojar a las entidades de la
materia para alcanzar el apresamiento de su esgsuiforma serd el objetivo del alma
humana. Objetivo que se presume como prescritcspgsropia naturaleza. En otros
giros, a pesar de que el ser humano es una maeelsugge del cruce de materialidad e
inmaterialidad, Platén considera que la predisp@sioatural de dicha entidad sera la
de acercarse a la contemplacién de lo fijo, unaless estable en deterioro del
acercamiento a lo movil, particular e inestable.elscierto sentido claro que dicha
consideracion parte de un analisis ontoldgico cer@d sransportado al plano de la
filosofia de los valores, a saber, la ética y lditipga. EI comportamiento ética y
politicamente correcto parece tener, de tal modo,sastén ontoldgico que sera

irreducible a meras valoraciones relativas y suugst

La ética y politica platdnica se liga con su oodiéh y con su dualidad metafisica
a través de la entidad que participa de las dosmiimnes que configuran lo real: el ser
humano. En esta entidad se van a concentrar lagyaridades de la dimension
material e inmaterial, a través del cuerpo y delaalLo mas propio de tal entidad sera
la busqueda del camino éticamente correcto a trderds responsabilidad moral, por lo
gue se sostendra que el filésofo tiene que bussprdnder a su alma del comercio con
el cuerpo para conquistar su plenitud. Igualmesgesreera que la sabiduria verdadera
solamente se obtiene cuando el alma logra despssnger completo de los grilletes
del cuerpo y sus particulares pasiones. De esarmapesélo de esa manera, el ser

humano puede tener la experiencia del mundo imédign su integridad.

22 Alegre, Introduccién al Teetet. 22.
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Para demostrar la supremacia del alma respectudgdo, Platon realiza en las
Leyesel desglose de tres pruebas. La primera segun\imento. La segunda segun el
orden. Y la tercera segun el principio en tanto dgterminante ontoldogico.

Lo que aparece expresado enFedon 66 ¢ como la tesis segun la cual el
autocontrol moral precisa la presencia de dos elasen el interior del ser humano, el
elemento que controla y el que debe ser controlapatece justificado en ldsyes

como una cuestion de prioridad ontologica. El dlierae asi prioridad sobre el cuerpo.

Asi entonces, en el texto mencionado, Platon nesitéf que “El alma es anterior
a los cuerpos... (porque) gobierna todo cambio y tmava ordenacion de elloS”.
Desde el punto de vista de Platon, la evidenciquaedicha prioridad ontoldgica existe
y es real puede encontrarse en el hecho de quéeelaley y la inteligencia existen
antes que las cosas que las producen. Es de@rApatocles las ideas y las formas de
las cosas en si tienen una existencia anteriotagita y temporalmente respecto a las

cosas concretas que se expresan en circunstaaci@sijares.

Lo que hace posible la produccion mediante el grtéa inteligencia es
precisamente la existencia de paradigmas refeleaaae se encuentran al cobijo de la
dimensién inmaterial y esencial. Los bienes mdtesgig exteriores, asi como los bienes
del alma que se expresan en las leyes y que spaenconducir a la ciudadania a la
virtud, son obras que existen por mor de una radlisuprema y anterior. Por eso,
Platén precisa que: “Lo debido a la naturalezaiyataraleza misma —aquello que tales
hombres designan impropiamente con ese nombre- masterior, y derivara su
principio del arte y la inteligencig® La existencia del arte y la inteligencia, en tanto
gue vivencias que se acercan a la dimension dedbgible en un grado supremo, es lo
gue hace posible la produccién. Los objetos prathscse encontraran en un segundo
orden ontologico respecto a las ideas 0 nociondssdeuales surgieron. lgualmente, el
ejercicio imitativo de los pintores se encontraraie tercer orden ontologico ya que sus

productos son copias de las copias de los paradigma

2 platén,Leyes 892 a. Los paréntesis son mios.
**Ibid, 892 b.
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En un primer momento, al decir Platon que el agmanterior al cuerpo, a lo
gue se refiere es a que dicha anterioridad vieda gar naturaleza, ya que entiende por
aguella a lo que es génesis de los elementos msmBe acuerdo con su teoria, el alma
puede ser vista como un motor inmovil, por medibad@l se obtienen distintos tipos
de movimiento. De hecho, el alma es considerada@uello que da movimiento ya
sea interna o extrinsecamente. Primeramente, payeferacion y la destruccion.
Segundamente, por medio de los aumentos y lasmdisiones. Y finalmente, por las
mezclas y separaciones. La primera clase de mavilmuede ser comprendida como
la separacion de alma y cuerpo, precisamente palggpués de que acontece tal
separacion lo que se corrompe es la unidad orgdnidtal del cuerpo. La segunda
puede ser vista desde el punto de vista de la eduncdel cuerpo, la gimnasia, segun la
cual el cuerpo es orquestado por el alma para gairsgu revitalizacion. La tercera
puede ser vista a través del conocimiento tedmegun la cual el alma consigue

mezclar a lo igual con lo igual y separar a lo giesi de lo igual.

En general, para nuestro filosofo, el alma puedeagsiderada como anterior al
cuerpo porque es definida como ufy dvvapévny avtiyv Kikelv kivnow” (Mmovimiento
que puede moverse a si mismfibEegun tal consideracion, el alma es anterior epu
porque es el principio de movimiento en la dualidatblégica que es el ser humano.
Sin la mediacion del alma, el cuerpo seria compietde incapaz de moverse por si, tal

cual acontece con las entidades inanimadas.

La segunda consideracién respecto a la prioridamld@gica del alma, la
podemos encontrar en la tesis que predica quenel ak lo que ordena al cuerpo.
Dentro de ese orden de ideas podemos decir quedralidad cuerpo-alma, el alma es
considerada como la medida de todo lo que es arpordicha entidad. En tal sentido,
el alma es pensada como el principio de lo budiemyalo (ya6c- kaxog), de lo bello
y lo feo (kolog- aioypog), de lo justo y lo injustodfkaimc-Gdikmg). Por 1o mismo,
Platon piensa que es posible que existan dosdigtiatos de alma: una que es benéfica
(evepyetikog) y otra que es maligna u opuestavfvtia). Creerd, en términos generales
gue el “alma es lo que dirige”, ya que graciadaealser humano tiene las facultades de

querer, deliberar, observar, prevenir, opinar recfalsamente. Es mas, considera que

5 |bid. 896 a.
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por aquella se padecen las pasiones de alegrta, dohfianza, miedo, odio y am@t.
El cuerpo es considerado simplemente como un mmdi@rial cuyo limite seria la
obediencia a los mandatos del alma. El alma se sievlos estados del cuerpo para

expresarse, penso Platon en aquel momento.

Ahora bien, respecto a la tercera tesis, segucus el alma es anterior al
cuerpo, habria que decir que es considerada eo tmm® principio determinante. El
cuerpo del ser humano vendria a ser no soélo la mpre es posterior ontologico-
temporalmente (segun el movimiento) o taxoldgicamensino también
arquetipicamente. En tal sentido, Platon es tajanédirmar que “El alma mejor cuida

del mundo todo y lo lleva por semejante camifio”.

El principio rector que hay en el alma es lo quieieina la necesidad de que la
dimension material y sensible del ser humano seaumdda por la dimension
inmaterial e insensible, ya que es precisamente (d8tma la que puede acercarse de
mejor manera al ser en tanto que esencia, fornmdal verdad, autenticidad y virtud.
En el mismo fragmento, el alumno de Sécrates @mepie frente a lo alocadpofyikoc)

y a lo descompuestdifoktoc), a lo que configura lo malodkoc), el alma tiene
potestad para erigirse en un principio determingnte conduce al ser humano hacia el
lado opuesto: el bien. Aquello que no puede sdp\p®r un solo sentido, pero que
constituye la esencia de la vitalidad que hay eseelhumano lo nombra conyévog
quw: la envoltura inteligible. Esa envoltura inteligibque es el alma sera el principio
de la entidad dual que es el ser humano. Al sercipio el alma, sera ingénita e

imperecedera, segun la doctrina que defiende Badzh?®

Resulta sumamente interesante mirar en el Ultingonaento de Platon para
mostrar la anterioridad ontoldgica del alma respéei cuerpo, la forma en la que los
trascendentes universales, o ideas del ser ompatmas, juegan un papel esencial en
la configuracion del sistema, ya que precisamesds &leas son las que permiten erigir
analogias entre ontologia y axiologia. De hecha, dm las tesis que se debaten entre

ontologia y axiologia es precisamente la de laaseatel demiurgo. En tanto que su

% bid, 896 e y ss.
*"bid, 897 c.
8 platén,Fedra 245 c y ss.
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existencia y su esencia se presumen idénticasarhdéllas propiedades de tal entidad
es mentar necesariamente los contenidos analisoospoder distinguirlos de lo
sintético. Para Platon, las propiedades de la idiath son deducibles a partir de su
esencia, con lo cual su condicidn seria la de reglaradigma de todo lo existente en
sentido absoluto. Por lo mismo, sefala: “Cambiatagocuantas cosas participan de
alma, y la causa de sus cambios la tienen en giasiy al cambiar se mueven segun la
ordenacién y norma del had®” Aunado a lo anterior, también indica que “El qee s
ocupa del universo tiene todas las cosas orderatasiiras a la preservacion y virtud
del total”*® El demiurgo es considerado como medida de todasdaas y, por lo
mismo, se entiende que la creencia en la divinetd fundada en alguna afinidad que
el ser humano comparte con la dimensién real. Rlpiénsa que por connaturalidad

estimamos y creemos en su existeftia.

En suma, el concepto de ser humano atraviesanpprimer tépico que consiste
en la diferenciacion entre cuerpo y alma. Segurdisincién, el ser humano es una
entidad dual que participa de dos dimensiones a@gitas distintas. Por un lado, una
dimensién corporal y material sujeta a los vaiveteas alteraciones y del tiempo. Por
otro, una dimension incorporal e insensible queé estieta a la constancia y a la
perduracion eterna. Si el cuerpo es lo que nosegaarlos demas entes inanimados, el
alma es lo que nos hace semejantes a lo divin@ldghento mas importante de la
composicion dual del ser humano sera siempre &l,goes ademas de dirigir al cuerpo

durante toda la vida, aquella permanece aun desi@uésdescomposicion del cuerpo.

82 Tricotomia entre los apetitos o dimensionesatinh

Después de visualizar a muy grandes rasgos en ansiste la division de los
elementos que componen al ser humano en Platbultargzreciso ahondar en su
concepcion del alma, ya que precisamente aquellal edemento diferencial mas

importante. De tal manera, tendremos una visionlianagerca de su concepto de ser

2 platén,Leyes 904 c.

*1bid, 903 b.

31 Esta tesis es sostenida a lo largo de Libro X,esibargo, tal afirmacién puede ser encontrada de
manera precisa en 899 d.
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humano y de la incidencia de dicha vision con lacepcion de conocimiento politico.

Eso es lo que a grandes rasgos intentaremos hraeépeesente apartado.

Desde el punto de vista de Tomas Calvo, uno deakigos mas importantes de la
filosofia moral en Socrates y Platon en tanto guegnama consiste en que “La
aplicacion de un predicado general a una plural@&éhdividuos supone la presencia
de ciertos rasgos idénticos e identificabf&sEs decir, la aspiracién del programa
filosofico-moral pretendia articular el actuar goth y moral a partir de la premisa que
conjetura que: entre los seres humanos pueden tigbiis rasgos comunes que harian
sostenible una vision omniabarcadora. Esos antigmas universales son los que
hacen posible la induccion de reglas o leyes compaga el comportamiento moral. En
esa busqueda es posible que “La doctrina socr&cédase en una concepcion
excesivamente racionalista y, por ello, excesivdemesquematica de la naturaleza

humana, donde quedan excluidos los elementosdnaleis del psiquismo™

En el Fedro, Platon explicita la estructura tripartita del alsegun una famosa
metafora. En aquella, el alma aparece formuladsusndistintas dimensiones a traves
de dos corceles y un auriga. En el caso de lossliddlaton considera que tanto el
auriga como los corceles tendran una buena e mataraleza. Mientras tanto, en el
caso de los seres humanos, los corceles seriantuigadraigambre. De hecho, define al
ser viviente {®ov) como el conjunto que surge del ajuste entre glicwzerpo. Dice que
los dioses, a diferencia de los demas seres viha®en un alma y un cuerpo que
permanecen unidos eternamente por naturaleza. ®sguiamosa metéfora, uno de los
dos corceles tendra una naturaleza inddémita, naiemgue el otro sera mucho mas
décil >* El corcel indécil serd entendido en el ser humzomoo su parte concupiscente.
El corcel gobernable vendria a ser la dimensiomadeascibilidad. Y, por ultimo, el
auriga sera entendido como la racionalidad, laeparés divina que comparte el ser

humano con lo eterno y por mor de lo cual le pusseaccesible lo que pertenece a tal

%2 Calvo,Op. Cit pp. 126-127.
#bid, p. 131.
% platén,Fedra, 246 y ss.

29



dimensién. Para Platon, es necesario que la paotenal se erija en la que gobierna a

los dos apetitos restantes, a saber, la indémiteupiscencia y la mansa irascibilid&d.

Uno de los elementos mas importantes para entéadestructura tripartita del
alma y su estrecha vinculacion con el conocimigualitico es el de la “correlacion
estructural entre el alma y el Estado”, como lootkeina Calvo, o “la analogia entre
alma y formas de gobierno” como lo denominamos tmoso Para Calvo dicha
triparticibn no puede ser considerada estrictameong una analogia. Para €l “Las tres
clases del Estado y la triparticion del alma sodudi&las de premisas totalmente
distintas: las tres clases sociales se deducepriteipio de especializacion que exige
gue cada una de estas funciones se encomiendgrapmdistinto de individuos como
tarea exclusiva; las tres partes del alma se daddeela experiencia del conflicto

interno y la aplicacion del principio de no contcaibn”.*

Nosotros, por nuestra parte, consideramos, coatnarte a la opinion de Calvo,
que las tres dimensiones o apetitos del alma pusstespreciados como analogia de las
formas de gobierno porque parten de las mismasdmasiones. Es preciso reflexionar
gue cuando mentamos la susodicha “analogia” nomestagqueriendo mentar el
concepto “identidad”. La analogia supone simplememta semejanza y una relaciéon
MAas 0 menos constante, mientras que cuando habldenaentidad mentamos a la
igualdad absoluta. Por lo mismo, sostendremos guyeexisamente de la solucion que
aporta Platon respecto al estado recto del almdodde se siguen los criterios para
dividir a las formas de gobierno bajo un criterspecifico (el del gobierno recto). En tal
sentido, tendremos delante de nosotros la tesingiea que en cada una de las formas
de gobierno participa como agente director unaepitlos miembros que conforman a
la ciudad, y que es por mor de esa participaciodaiele se deduce la analogia entre
alma y forma de gobierno. El conflicto interno de diudad serd algo que Platon
intentara evitar en distintas ocasiones en la gneate su ciudad ideal. Por la misma

razén, su discurso siempre propugnaré porque tedise mantenga como unidad.o

% En lasLeyes Platén indica que “En esta vida no es ninguna gtre el alma lo que hace que cada uno
de nosotros sea lo que es, mientras que el cuerp@ace mas que seguirnos a todos nosotros como una
mera imagen”. 959 a.

% calvo,Op. Cit, p. 165.

37 Uno de los lugares en los que aparece dibujadoseldicho conflicto interno que sufre la ciudadsen
interior y que estd emparentado anal6gicamenteetoanflicto interno del ser humano individual és e
Libro | de lasLeyes En tal lugar, se considera a las sediciones amtal mas grave para la ciudad. Por
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mismo sucedera con el alma del ser humano, ya gaeaforma de gobierno le va a

ser correspondiente un tipo de ser humano y visaver

Platdn cree que es a través de la practica detladwanto en la ciudad como en
el ser humano como se podria evitar su degenergai@struccion. El principio de no
contradiccion actuaré tanto en la ciudad como eseehumano, pues en la primera lo
gue se busca es la forma mas bella de gobierquall que en el segundo. El principio
de no contradiccion evitaria las disensiones eniddad, de la misma manera que
evitaria que el ser humano sea presa de sus apatitbeterioro del aspecto racional. La
peor de las contradicciones sera, por ello, elveacido por si mismo, ya sea en la
ciudad cuando rigen los peores sobre los mejoeesed en el ser humano, cuando rigen

los apetitos infimos sobre los superiotes.

En el libro Il de laRepublica Socrates propone a sus interlocutores investigar
qgué es la justicia a partir de un método especifitamtea mirar, metaféricamente, en
“letras grandes” lo que no se puede leer en “lettaisas™® Las letras grandes
significan el macrocosmos que es la ciudad. Mientaato, las letras chicas vienen a
significar el microcosmos que es el individuo. Desferas que se vinculan y se

encuentran emparentadas analdgicamente, perofoonake accidental.

El alma del ser humanapyn), para Platon, se compone de tres elementos.
Dichos elementos pueden ser encontrados, a stenda, ciudad y son equivalentes a
los del alma del ser humano. De tal forma, la gissgpuede ser encontrada y realizada
en esas dos dimensiones: una que es moral, yaigogasval ser humano consigo
mismo, con sus facultades, pasiones y actos deecmig; otra es la social, ya que

vincula al ser humano con otros seres humanos.

En este ultimo rasgo, en la vision social, apaeqaesado uno de los puntos

fundamentales del pensamiento politico platéniecjye se considera que la sociedad y

el mismo motivo, Platén pretende que en la ciudadyual que en el ser humano, lo apropiado estjue
elemento mejor domine sobre los elementos peotes/és de una correcta ordenacion. En concreto se
puede consultar 626 d y ss. ErRlepublicatambién aparece este problema, bajo lo que pedténderse
como una posible lucha de clases, a partir de 422ist6teles critica esta idea platénica de definia
ciudad como unidad y, por el contrario, la intetpreomo una multiplicidad. ERolitica, Libro II,
apartado 2, 1261 ay ss.

% |La misma idea aparece expresadaeyes626 a y ss.

%9 platén,Republica 368 d.
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el Estado (dos conceptos inseparables en el munegoy surgen en general por la
falta de suficiencia o autarquia en el ser humasiado?® Empero, aunque la falta de
suficiencia es la causa que da como origen la diuda ningun sentido puede ser
considerado como su punto concluyente. Por el @aootrencontrar la mera suficiencia
no sera el objetivo hacia el que tienden las sadiesl humanas, sino mas bien sera el de
la procuracion de la virtud y de la felicid&tEs decir, la causa primera de la ciudad y
de la sociedad humana no se corresponderd conusa faal. Tan separada esta la
causa primera de la causa final como lo estandonseptos de necesidad y libertad. En
tal cauce, Platon es muy claro cuando indica questitos no estableceremos la ciudad
mirando a que una clase de gente sea especialfiedintesino para que lo sea en el
mayor grado la ciudad toda; porque pensabamos mu@a ciudad tal encontrariamos
mMAas que en otra alguna la justicia, asi como enjuaticia en aquella en que se vive

peor...”*?

De tal manera, la forma en la que analégicamentelaeionan los elementos
que componen el alma con las formas de gobiernmediante el objetivo al que
tienden. La sana armonia de los elementos del sémde a conseguir la felicidad del
ser humano o del microcosmos. Mientras tanto, ha samonia de los elementos que
componen a la ciudad tiende a la creacién de umeigpolitico ideal que sea capaz de
hacer feliz a la ciudad entera o al macrocosmosieEs, la aspiracion de la ciudad es
ser virtuosa para que su existencia sea simult@aneavirtud de los ciudadanos que la

conforman.

Los elementos que componen la ciudad en el sistenm@ensamiento platonico
son fundamentalmente tres: los gobernadpgofiévoic), los guardianes o guerreros

(otpatidnc) y los gobernantesifyovowv). La virtud correspondiente a los gobernados,

0 Esta tesis es sostenida fundamentalmenfRepriblica371 a 'y ss; y eheyes676 a.

“! De hecho, una de las miiltiples razones por lasRjai®n tiene ciertas reservas para admitir en su
ciudad ideal la existencia de poetas y de pdietico o miméticeen general descansa en su creencia
acerca de que el arte es una falsificacion de dfidesl. Falsificacion que se hace pasar por real y
verdadera, y que en general disocia la posesida dgtud con la felicidad. Una de tales opinioes
podemos encontrar en el siguiente fragmento: “Vamdscir que poetas y cuentistas yerran gravemente
cuando dicen de los hombres que hay muchos malessqn felices, mientras otros justos son
infortunados, y que trae cuenta el ser malo codeaue ello pase inadvertido, y que la justiciarebien
para el préjimo, pero la ruina para quien la pcéti Republica 392 b. Esta opinion puede ser
corroborada en 395 b.

“2 |bid, 420 b. Esta idea es repetida al menos en unadacasis en 519 e y ss, lugar en el que se
establece que la ley se esfuerza porque la feticid@eda en la ciudad entera y no exclusivamente de
forma marginal entre algunos de sus elementos.
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guardianes y a los gobernantes es la templanagppovvn). La virtud adecuada a los
guardianes y a los gobernantes es la valeatta{ic). Por su parte, la virtud exclusiva
de los gobernantes es la prudengiggeoic).* De tal manera, la analogia que se tiende
entre los elementos que componen el alma y losguoonen la ciudad viene dada por
la participacion de la virtud. La primera virtudr&esobre la parte concupiscente, la

segunda sobre la irascible y la tercera sera uhalvile caracter racional.

A final de cuentas, Platon afirma que “El hombr&tguno diferird en nada de la
ciudad justa en lo que se refiere a la idea décjassino que serd semejante a €ffa”.
De ahi precisamente la mentada analogia de laaplarhos, ya que aquella es posible
gracias a la justicia que el ser humano tiene gonsiismo, es decir la virtud moral,
mientras que la justicia expresada a nivel sodtalnmnifiesta en la ciudad bien

gobernada a manera de felicidad colectiva.

Asi entonces, Platon afirma que de la presenciseria de tales virtudes y de
su mutua combinacion se van a crear distintos tiigosiudades. Habra una ciudad que
sera timocratica, otra oligarquica, otra democaaticuna tiranica que sera la peor de
todas. La mas bella de las formas de gobiernoedegébierno regio Gooireia, lugar

en el que residira la justicia en su sentido mas.pu

Para ilustrar la forma en la que también existes #lementos interactuantes en
el ser humano, Platon hace uso de la férmula antgrilice que en la especie humana
existen tres maneras o formas de expresion dekigas fundamentales. Los apetitos o
dimensiones en las que se manifiesta el alma sowup@scencia ubvuntikog),
irascibilidad Qupoc) y lo racional Koywtcoc).”® Tales dimensiones constituyen
facultades esenciales del alma. Por la misma sitmadlaton expone que de la
combinacion de dichos apetitos en el alma del geraimo, de su “posesion o privacion”
y de su especifica armonia, surge la tipologiaodeséres humanos en el mismo sentido

en el que existe una tipologia de las formas déeegud

“3Ibid, 429 a y ss.

**bid, 435 b.

> |bid, 439 d y ss. En 580 d, el argumento es llevadoradxima consecuencia a grado tal que considera
Platon que por medio de una segunda prueba psicalpgede quedar demostrada la analogia entre alma
y formas de gobierno en la ciudad.
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Ahora bien, en cuanto a la diferencia que realla#oR con respecto a los tipos
de ser humano, existen dos que son esencialmdeterdes entre si. La primera de
ellas es ladiferenciacién politicay es desdoblada en el libro VIII de Republica
Existe, para el ateniense, un hombre timocraticel gue el afan de honores y riquezas
predominan. De la degeneracion de aquel va a satggual que la que tiene cabida en
la ciudad, el hombre oligarquico: hijo del timoarétque es dominado por el hambre de
rigueza. Posteriormente, de una segunda degenersgige el hombre democratico,
individuo que posee las seguridades de los hondresiores y que ama la libertad
excesiva: el libertinaje. En el dltimo lugar dedageneracion humana y politica se
encuentra el tirano, aquel que domina entre esslgvgue termina por ser tiranizado
por sus propias pasiones concupiscentes. En edtdagsenos vamos a encontrar con un
tipo de injusticia peculiar que pocas veces es fmpada, ya que no tiene una
connotaciéon social especifica. Este tipo de injistes aquella que el ser humano se
provoca a si mismo por no superar rectamente lasacticciones propias de su ser. Tal
error va a dar como resultado la “esclavitud mofal'Obviamente, la tipologia de los
seres humanos se encuentra intimamente ligada #plws de felicidad, siendo el
hombre regio, ebacitixév, el verdaderamente feliz, ya que se “posee a shaiign

forma excelentisima.

Como podemos darnos cuenta en la anterior tipoldgidos seres humanos
realizada por Platon, existen distintos elementegasciales que son dignos de ser
mencionados, ya que constituyen criterios espesifique participan tanto de la
ontologia como de la filosofia moral. No es extrabservar que en la tipologia que es
ofrecida en l&Republicase encuentra condensada una clara idea acerca detésios
de justicia y de la armonia. Por decirlo de algmamera, en la teoria platonica del ser
humano —y en general en su teoria metafisica-esiopile los entes que existen en el
mundo ocupan un lugar especifico que les es otorgad naturaleza. Dicho lugar es
primeramente ontologico, empero, cuando se tratadefeifrar los elementos que
componen al ser humano se convierten en lugaresl@soDe la violacion o el respeto

de dichos lugares se desprende la justicia o iojastel ser humano sobre si mismo. La

“® Quizé el lugar en el que aparezca desdoblado {i manera este topico sea enllayess35 b, lugar
en el que Platén explica estos dos tipos de esathsugiriendo que una se debe al miedo (la sogikal)
otra al placer (la moral o individual).
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concupiscencia e irascibilidad, en esta l6gicacayodrian encontrarse por encima de

la racionalidad so riesgo de desatar un caos mncebcosmos que es el ser humano.

La segunda diferenciacion que realiza Platon amtarla tipologia de los seres
humanos es la que podemos denominar chiosnfica, aunque también se encuentra
relacionada con la posesién o privacion de lasidés sefaladas. En tal sentido, el de
anchas espaldas lleva a cabo nuevamente una wistitrgpartita. Por una parte se
encuentra el filésofogirdécopoc) que es amante del saber. Por otra, el ambicioso o
amante de honorespilovikoc). Y por ultimo, el amante de riqguezas o ambicioso

(phokepdnc).’

Como podemos darnos cuenta, la division que ag@fesstiia es similar a la
anterior, ya que glacilikév y el dpiotoc representa a la naturaleza filoséfica, mientras
gue el amante de honores corresponde al timocrayicel amante de riquezas al
oligarca. Es imposible no mirar en estas dos distires una analogia indisoluble. Por
un lado, la diferencia ontologica entre aquellp®gi de seres que poseen cualidades
especificas. Por otro, la diferencia moral en la tas personas humanas tienen la

capacidad de deliberar respecto a la satisfac@®@us placeres.

De lo dicho anteriormente podemos comenzar agdambs distintas conjeturas.
Primero: Para Platon el alma del ser humano estgtindda por tres elementos.
Segundo: Dichos elementos no guardan entre sialaadn simétrica, ya que, de ser
asi, todos los elementos tendrian la misma impcigtam el mismo lugar ontolégico y
moral. Tercero: Al no guardar una relacion simétrios elementos que componen al
ser humano tendran que guardar entre si una rela@g@oestratificacion. Cuarto: La
relacion de estratificacion estara dispuesta dméalera que un agente o causa primera
sea quien disponga el orden natural de los elermeestantes.

Asi pues, la pregunta que se impone en nuestrancaesi la siguiente: ¢ Cual es
el agente que dispone el orden en los elementosaquponen el alma segun la doctrina
platonica? Para descubrir la necesidad de la existede ese agente es necesario
conocer primero el orden de importancia que asRjatn a cada uno de los elementos

4" bid, 581 b.
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del alma. A su parecer, los apetitos se distingpgmeramente en necesarios e
innecesarios, y secundariamente en legales e éljaDe tal manera, los que se
acercan mas a los placeres necesarios ocupargel mas infimo, mientras que los que

se encuentran orientados a la contemplacion deh“®n si” son los mas sublimes.

El apetito concupiscenténifvuntikog) ocupa el lugar mas bajo, seguido de la
irascibilidad fvuoc) y continuado ultimamente por la comprensibilidadvoave). La
comprensibilidad, en diferentes contextos, es denada como el anhelo al que tiende
la parte racional del ser humano, siendo el eleneréis importante para entender la
estratificacién que nuestro pensador lleva a cabel ejercicio tipoldgico acerca de los
seres humanos. De hecho, enPebtdgoras Sécrates manifiesta que “El alma se
alimenta de ensefianzas o comprensionesnfacw)”.*® Platén asignard a la
comprensibilidad el titulo de dnico placer legitimmientras que denomina como

advenedizos y sujetos a la corruptibilidad a los @stantes.

Ahora bien, si en el ser humano y en la ciudadt@xiges elementos, y si de la
ordenacion de esos elementos hacia “el Bien ersesiSigue la estratificacion en la
escala de seres humanos, habria que decir entqueegracias a la supremacia de un
elemento en el alma sobre otros es posible redfizestratificacion en la escala de los
seres humanos en términos axiolégicos. Opuestajgritelos los elementos tuvieran
la misma valia habria que colocarlos en sus relasien una escala horizontal. En otros
términos, dado que de la ordenacion de los elermndmcia el “Bien en si” existen
distintos tipos de relaciones, habria que decir @les tipos de relaciones son las

virtudes a las cuales se refiere Platon en unagpanmstancia.

La valentia es el valor politico e individual quepne al alma a no temer lo
gue no se debe temer en lo que se refiere a lobtasAsimismo, la prudencia es el
valor politico e individual del saber elegir encainstancias particulares. Mientras que,
la templanza, es el valor mediante el cual el abmasiderada como el elemento de mas

valia, somete al cuerpo, considerado como el elmmda menor valia en lo que

8 La legalidad y la ilegalidad de la que habla Riaté tiene nada que ver con la ley juridica enanena

en la que normalmente la entendemos. Es decigrPtad hace referencia a la “ley” como esa serie de
normas que rigen la vida cotidiana a manera decHerpositivo. Por el contrario, cuando Platén hace
referencia a la “Ley” esta hablando de aquello gaesiempre igual, inmortal y verdaderudiov
£youevov kat abovatov kol oinbeiog) y que a su vez es asequible para el honfepliblica585 c.

49 Platén,Protagoras Universidad Nacional Auténoma de México, Méxi2op1, 313 d.
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respecta a los placeres concupiscentes. De talrajagleser humano en cuanto tal,
aguel que puede ser denominado justa y precisaroentese titulo, es el individuo que
consigue, a través de la virtud de la “justiciasigaar a cada elemento de su alma el
papel correspondiente. El esclavo moral, considecatno tal por Platon, es un cuasi-
ser humano que carece de ordenacion en el alme)ypgqu lo tanto, no se puede
pertenecer a si mismo, pues los placeres le pumdsngue la comprensibilidad y la
racionalidad. En sentido estricto, el Unico quedeuser ciudadano es el que no es
esclavo de si mismo, ya que el aspecto de ladithexs fundamental en la integracion de

la ciudad perfecta esbozada por Platon.

Con lo dicho anteriormente, se puede vislumbrarfaldma clara como para
Platon el concepto de ser humano y ciudadano sgeetra intimamente ligado a la
“posesion o privacion” de las denominadas virtuckslinales. En principio todos los
seres humanos tienen concupiscencia, irascibiyjda@mprensibilidad; sin embargo, en
unos domina la primera, en los intemperantes; trs ¢a segunda, en los imprudentes;
y en los que se acercan mas al “deber ser” ddilseano en tanto que idea, domina la
comprensibilidad. La ciudadania ideal vendria aresinfigurada por este tipo de seres
humanos exclusivamente, pues aquellos mejores aylie podrian gobernar con apego

a los preceptos racionales.

En términos generales, para Platon, el ser humgisteesn cuanto tal porque
hay una idea o recta regla de aquel, misma dedhleuadviene su realidad. En tal
sentido, el lugar ontoldgico del ser humano, dadmanidad de la cual participa, es
algo que se adquiere por medio de la posesionsdertaides que le son adecuadas al
que es duefio de si. En caso contrario, estarenbenida de una esclavitud moral que
ejerce el ser humano sobre si mismo y que no heifgedesarrollar su aspecto humano
sino Unica y exclusivamente el animal. A estosnds en general sera a los que se les

llamara como no ciudadanos en Grecia.

Cuando habla Platon de la ciudaXic) y del ser humanoda¢fpwmnoc), asi

como del género humanévpponvéd yevei)® en general, entiende que aquellas dos

0 Con mucha razén se afirma en el articulo intitol48l Concepto del Hombre y el Humanismo en la
Epoca Helenistica” que “El vocalthmmanitassurgira en el circulo cultural romano. Pero sdleoeablo
es genuinamente latino: el concepto, el sentidualresponde, es una construccion tipicamenteajrieg
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entidades se componen de una multitud de elemeciiga, ocupacion es ordenarlos
correctamente para alcanzar su realizacion. Dedisie, al ser humano de acuerdo con
su gobierno interiorofdtéd molteiov).>t Para nuestro filésofo, el ser humano es lo que
es en tanto que posee una parte dividaog T év fuwv) gracias a la cual puede
orientarse en su paso por el mundo. La obediendis @receptos emanados de esa
parte divina constituye el primer mandamiento mqtad justificaria el reconocimiento

de la mismidad.

83 El conocimiento politico en Platén

Después de haber analizado el concepto de semiouemaPlaton a la luz de tres
topicos (la separacion entre alma y cuerpo, lasdmensiones en las que se expresan
los apetitos del alma, y la dimensién social) feswlecesario ver en qué medida
aquellas consideraciones se relacionan con la maitgbconocimiento politico. En tal
sentido, tomaremos tres lineas de analisis quearesen fundamentales. La primera de
ellas, la nocion de conocimiento politico en tamfoe participante de un nivel
gnoseoldgico. La segunda, los objetivos fundamesitdél conocimiento politico. Y la
tercera, la relaciéon entre la nocién de conocinoignilitico y de sus objetivos con el

concepto de ser humano.

83.1 Nivel gnoseoldgico

Indagar en el nivel gnoseoldgico en el que ubieadRlal conocimiento politico
requiere utilizar diversas estrategias y no sola unilateralmente. El conocimiento
politico en la teoria platonica es analizado sienti@sde diversos frentes y con diversas
metodologias. En algunas ocasiones el conocimjgulftico se opone al conocimiento
sofistico, siendo mediado el asunto a través deetlarica. En otras, se desdobla la

problematica desde la dicotomia ciencia-opinioresde la dicotomia ciencia-técnica.

En El Concepto de Hombre en la Antigua Gregia 111. En ePolitico, 262 d,Platéon critica que el
concepto de género human@epwmvw yevei) sea dividido entre griegos y barbaros, cuyo usonay
recurrente en el mundo clasico, en lugar de erdrenes y hembras. Asimismo, el concepto género
humano en cuanto tal puede ser rastreado en diésrBagmentos de su obra. Por ejemplaljtico (272

d), Leyes(677 ay ss, 721 biRepublica(473 d)

*!Ibid, 592 a
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Cuando se maneja el asunto desde este punto detaistbien entra en consideracion la
separacion entre el saber teorico y el practicbcaso sus distintas dimensiones de
operatividad. A veces el conocimiento politico agarproblematizado desde el punto
de vista de su propia didactica, ya sea como engafide la virtud en general o de la
prudencia en particular. En el presente subapaitadataremos mostrar los diversos
rostros que consideramos como minimos para tereraproximacién medianamente

justificada y sintética de esta problematica.

Desde los tempranos dialogos platonicos, el pradldeh conocimiento politico
aparece expresado como uno de los temas que mesmrupacion causaron en la
mente del filésofo. Por ejemplo, en el dialogoRtetagorasuno de los topicos que
mayor relevancia tienen es el de desvelar si kudipuede ser algo ensefiable o si
aquella pertenece a una de las cualidades quegs#essh por naturaleza o azar. La
posiciébn primera que mantiene Sdécrates respectseaasunto es negativa, ya que
manifiesta un cierto escepticismo respecto a l&c@wspositiva de Protagoras. Para el
sofista de Abdera, la virtud de la prudencia era de las artes que podian ser

ensefadas, ya que de hecho precisamente en esolerque él se especializaba.

Una de las cuestiones que mayor pujanza tiener dasarrollo del dialogo,
ademas de la misma pregunta acerca de la didaeica, lugar gnoseoldgico que se le
asigna al aprendizaje de la virtud politica. Esiasar observar que al principio del
didlogo de lo que se habla es de arte politieat(civ téyvev).>? Es decir, el
conocimiento politico es entendido en sentido t&cnpero nunca en un nivel
epistémico o doxastico. Ante tal argumento, Sosraiega que pueda ser una técnica el
conocimiento de las cosas politicas, ya que corssidela virtud politica como no

ensefable ni transmisible.

Los dos argumentos que esgrime el maestro de Pliiden que ver con la
forma democréatica de gobierno y con la carenciauda historia didactica de la
susodicha virtud politica. Por una parte, indica gn Atenas a todos se les convocaba a
opinar acerca de la administracién de la ciudad Ipoque la l6gica de gobierno
ateniense estaria negando que dicha virtud fuévatipe y sélo asequible para unos

%2 platén,Protagoras 319 b.
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cuantos. Por otra, indica que los ciudadanos ntaesshan sido incapaces de transmitir

a todos esa virtud que ellos poseen.

Pero posteriormente del famoso mito de Prometedidgdgo da un vuelco de
ciento ochenta grados. Sécrates empieza entongestaar la cuestion de la virtud en
tanto que género. En este punto se denomina a Hamlusia ©ogin), sensatez
(coppocvvn), valentia ¢vdpeia), justicia §ikn) y piedad §oiog) como cinco nombres
distintos para nombrar a la misma realida&ubsiguientemente, Sécrates cambia de
postura y para postular la veracidad de su tesigdra la propuesta de corte relativista-
utilitarista de Protagoras, el maestro de Platdimeejue el saber politico podria ser
conocimiento si y sélo si es considerado corfy petpi.>* Es decir, como una
técnica de medicion que sirve fundamentalmente elagir los bienes mayores sobre
los bienes menores, asi como los males menores kibhmales mayores. Tal técnica
presupone ya en si la existencia de una escalgyéra en los bienes y, por lo tanto,
también en los placeres. Al final del texto, lastim queda relativamente irresoluta,
aungue lo que permanece muy claro es que la virtlitica puede ser ensefiable si y

s6lo si es considerado como un saber a maneradsigun.>

En el Fedro, Platén en voz de Socrates expresa que el arta detérica es
fundamentalmente persuasivo. Establece que es nolimhaue el retérico tenga un
conocimiento muy exacto acerca de ideas tales dorboeno y lo malo para que su
persuasion sea parecida a una ciencia y no redaaidanero engafio o falseamiento de
la realidac®® En tal sentido, se admite la necesidad de quettxica haga uso del
conocimiento de la inteligencia y del caracter skl humano. Por el mismo motivo,
quedan ciertas dudas acerca de si cualquier tipetdeca puede ser utilizada como
prueba de la existencia del conocimiento politidjetivo. Contrariamente, resulta
establecida la premisa segun la cual la retéricageaser un mero utensilio del cual se
podria servir la ciencia que versa acerca de It jyslo injusto para transmitir su
conocimiento. Esa ciencia, aparentemente, tendréa sgr el conocimiento politico

objetivo por excelencia.

*3|bid, 351 b.
> |bid, 356 e.
*°|bid, 361 a.
% Platon,Fedra, Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1970026
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Reafirmando la tesis anterior, en @brgias se establece que la susodicha
retérica es persuasion que sirve fundamentalmentelos tribunales y en las
asamblead’ Por lo mismo, Platén observa en la retérica “uffiee de la persuasion
(red®) que da lugar a creenciaigtevtikog), pero no a una verdadera ensefianza
(Swaokalikoc) acerca de lo justo y lo injustd®. Es decir, la retérica en tanto que
guehacer politico es vista como una actividad qeapaz de producir imagenes y
opiniones para persuadir, pero que es incapazrogiagarse realmente al conocimiento
en tanto que ciencia. Vista la retdrica desde pstdéo de vista podemos decir que
aquella se encarga de persuadir en casos parésulaero no demuestra nada en un

sentido universal.

A la luz de los textos mencionados, la retérice@aprendida desde el umbral
de la manipulacién de los sentimientos y las masohumanas, oponiéndose al
verdadero conocimiento, adawstun, ya que esta ultima hace uso de la razén humana,
del pensamiento y de los inteligibles para aproxsmaa la verdad por mor de los
universales. En otros términos, en el caso dedeica parece que lo fundamental no es
los conceptos de verdad y conocimiento, sino m&s &li de persuasion y el de la mera
apariencia que genera opiniones contingentes. $taica sirve fundamentalmente

para persuadir, el conocimiento epistémico lo qusecara es la demostracién rigurosa.

Sumamente importante es entender que de la mare dmsideracion de la
retérica como un ejercicio persuasivo se encuamteatipologia del saber verdadero y
falso en cuestiones politicas. Para ejemplificazuestion, se sugiere que, de la misma
manera que existen dos saberes verdaderos deloc(largimnasia y la medicina),
existen otros dos que son falsos y que resultaatpalk ante la ausencia de los dos
anteriores (la cosmética y la cocina). En el castod saberes del alma que tienen que
ver con el conocimiento politico, la aproximaciofaduena legislacion y a la justicia
sera vista como verdadera, frente a la sofistieala retorica que seran consideradas
como pseudo-saberes. Dos pseudo-saberes del csendoo analogos a dos pseudo-
saberes del alma en el mismo sentido que los sabemeladeros del cuerpo son

analogos a los del alma.

>" platén Gorgias Centro de Estudios Politicos y Constitucionaiéadrid, 2007, 454 b.
*% |bid, 455 a.
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En la Republica al hablar del conocimiento politico que debenetetos
guardianes para ejercer su funciébn, misma que aafdokectamente a todos los
ciudadanos, el filosofo ateniense indica que adlesl el conocimiento de la
preservacion® En tal sentido, se denomina al conocimiento politomo un tipo
especial de prudencia. De forma semejante al dddBmggias en otro fragmento de la
Republica Platon compara los efectos del conocimiento ipoliton los efectos del
conocimiento médic®’ El saber politico es visto como conocimiento dedaidad en

asuntos publicos.

A pesar de lo dicho, quiza en el texto en el quemsaifieste con mayor
contundencia la perspectiva que tiene Platén frehtenocimiento politico sea en el
Politico. En tal lugar, se dice que las ciencias se divideadamentalmente en practicas
(npoxtikoc) Y tedricas fvootcoc).tt Igualmente, se establece que el conocimiento del

politico puede ser o despétidiz§roticoc) o administrativo dikovopikoc).®?

Posteriormente, se hace una distincion entre lescigs tedricas directivas
(npoayopevm)  las criticas kpirikoc).®> Se asume, por lo tanto, que el conocimiento
politico es fundamentalmente tedrico. La diferermidére una y otra vertiente de lo
tedrico es que la directiva es la ciencia del digspoientras que la critica es la que
necesita de la observacion y no necesariamentaea®lo omnipotente. Después de una
larga digresion acerca de la forma en la que sdagbe definir qué tipo de entidad es
el ser humano, se establece que la politica peériaonsiderada como la ciencia de
apacentar razas purdsEn tal cauce, el establecimiento de la tesis fpaconsiste en
decir que dicho apacentamiento se lleva a cabo tmel arte real como en el politico

sobre seres humanos y no sobre bestias o eséfavos.

Posteriormente a la digresion del famoso mito den@s que concluye con la
idea que predica que el movimiento sobre el prepeonatural del tiempo giraba a la

inversa, se establece que los dioses abandonados seres humanos a su libre

% pPlaton,Republica 428 d.
% bid, 489 c.

®1 Platon,Politico, 258 e.
%2 Ibidem

%3 bid, 260 b.

® |bid, 267 c.

% Ibidem
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arbitrio °® De ahi, precisamente, que al dejar de ser gobesrad seres humanos por
los dioses se necesitara la creacion de un conamimipolitico que sirviera para
administrar las cosas humanas en comun. Por allopt® sitio se establece que
“Ningun arte es mejor o anterior a la politi€a’Después de la huida de los dioses, los
seres humanos tienen que arreglarselas con susprepursos y en ese instante nace
la politica. Aparentemente la causa es la indedengia ausencia de proteccion.

Una de las diferencias mas importantes que estalftaton en tal texto es la
que distingue ahrte tiranicodel arte politica A partir de tal diferencia se instituye que
el gobierno tiranico es siempre por via de imposigi en contra de los intereses de los
gobernados. Por su parte, el gobierno politico msgobierno implantado con el
asentimiento de los gobernados, ya que es en suiopleneficio. De ahi nace
esencialmente la famosa distincion que posterior@nehpropio Aristételes utilizé de
manera similar para distinguir las formas de golnerectas de las desviadas. Por el
mismo motivo, el conocimiento politico es tambigfinido como “el arte de cuidar la
polis’.®® La analogia se construye a partir de la visionisdg cual el conocimiento
politico es en cierto sentido un positivo arte ejert Dicho arte de tejer consiste en la
vinculacion que se lleva a cabo entre los distisesores productivos de la sociedad

para que aquellos forjen el bien comun a travasdesana armonia.

Después, Platon elabora una distincién entre lgs groductivas y dice que
unas son causas cooperadoras de la produccioray stn las que llevan a cabo la
fabricacion directa del producto final, es deciel dbjeto que se ha de consumir.
Establece que el conocimiento politico no pued&epecer a ninguna de aquellas y que,
por el contrario, sera aquel que se encargue dgrdar que se tiene que producir segun
la cantidad, la calidad y la necesidad. Por lo misestablece que el conocimiento
politico ha sido visto en diversas ocasiones coimocorocer la justa medida de lo

conveniente, lo oportuno y lo necesdrio.

% Ibid, 269 e.
" Ibid, 276 b.
% Ibid, 280 a.
% Ibid, 284 e.
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El conocimiento politico que tiene mayor consistenes indudablemente el
gobierno real, el que da como resultado el gobieneoarquico e ilustrado. En este
sentido, establece que “El gobierno real es uneigeritica y directora™

Segun lo visto hasta el momento, el conocimienttitipo es para Platon
fundamentalmente uriaotiun. El verdadero conocimiento politico se distingeetal
manera de la sofistica y de la retérica, en tanie gstas Ultimas se encargan
esencialmente de formar opiniones contingentesntrae que la primera busca
verdades necesarias. El nivel de verdad en elssiahovera el conocimiento politico
verdadero sera por ello de diferente indole abderdencia. Igual a como se sugiere en
el mito de la caverna, mientras la sofistica yaédd conocimiento (ya sea politico o de
otra indole) se mueven en el plano de la imagimagi@acio) y de la creenciar(otig),
el conocimiento verdadero fija sus cimientes epeglsamiento reflexivad(évowa) y en

la inteligencia ¥onouc).

La lucha de Platon fue precisamente en ese camdmando que ciencia y
opinion se distinguen fundamentalmente por lasdaaés a las cuales se refieren. La
ciencia siempre sera verdadera, mientras que fadoppuede serlo o no dependiendo
de si sabe apegarse a recta regla. En tal seatidonocimiento de lo justo y lo injusto,
de lo bueno y lo malo, de lo provechoso en sentixitelso de lo nocivo, seran los
contenidos a los cuales se refiere el de anchaddesppara hablar del acercamiento al
conocimiento politico. Recordemos, en tal sentgle el saber politico es para Platon
no un conocimiento que produzca entes objetivda esalidad empirica, sino mas bien,
es el que se encarga de coordinar y administréiadicoduccion de caracter empirico
que es el provecho directo de otras artes. El pdktico produce beneficios
inmateriales, pues la organizacion y el orden s@pn asequibles por medio de la

inteligencia.

83.2 Objetivos del conocimiento politico

0 Ibid, 262 b.
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A la par de la indagacion acerca de los conocirogenbncretos que debe tener
el politico para Platon, resulta necesario visaaligudles son los objetivos de tal
conocimiento, pues aquellos dos encuentran swzaean de manera simultanea. Es
importante saber qué contenidos tiene el sabetiquoBn el mismo sentido en el que
debemos saber el para qué. En el presente subgiarégblaremos de los lineamientos
que establece la teoria platonica en ese resgeata.ello, utilizaremos principalmente
el texto de lag.eyespara encontrar los topicos que consideramos comanms para

tener un acercamiento medianamente objetivo solaisuato.

El primer requisito del buen politico es indudabdeme el de tener una nocion
exacta acerca de ideas tales como lo bueno y lo, neajusto y lo injusto. La primera
tarea que surgira de la concepcion de tales refieesenes sera la de producir leyes o
reglas del juego para la ciudad. En tal sentidppético que conoce verdaderamente su
labor tiene que ser un buen legislador y no tieme germitir que sean las opiniones
contingentes y equivocas del pueblo las que séleztan como leyes. En otros
términos, “los buenos legisladores disponen lasseyirando a la mayor virtud®.El
conocimiento politico servira primordialmente papae el gobernante sea capaz de
visualizar cudl es la justicia perfecta y su formeamplementacion en la vida colectiva
por medio de leyes escritas. En algunos casosarapella creacién de leyes no escritas,
a través de la modificacion o metamorfosis de tetuwenbres o del caracter del pueblo
para dirigirlo hacia la anhelada virtud. El conoieinto politico se mueve en tal sentido

en los limites de la legalidad y de las fuentedatele emana aquella.

Otra de las cuestiones de suma importancia que téele en consideracion el
gobernante son la clase de elementos que compol@eaiwdad y su dominio, ya que
una de las misiones mas importantes y mas dificiégd mantenerla siempre como
unidad EIl buen politico procurara que la guenté&pog) y la sedicion gréoic) no se
presenten en su ciudad y, por el contrario, coaahgual establecimiento de la paz y de
la buena concordi&. De tal manera, y sélo de tal manera, su cometistirpestar
satisfecho, ya que la desaparicion de la ciudadicarfpa la desaparicion de todas sus

misiones en tanto que gobernante. Por mor de aquellque en el Renacimiento se

" Platén,Leyes 630 e y ss.
?1bid, 628 c.
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titulo con el nombre de “razon de Estado”, es le Blaton denominara como la mision

mediadora del gobernante en los conflictos inted®ka ciudad.

El conocimiento de la constitucion esencial deltaegnano resultara necesario
para el buen gobernante, pues precisamente surigolse establecera con la finalidad
de administrar y regular las actividades humanastak cauce, Platon considera que
“Cuando los hombres investigan acerca de las legss todo su examen tiene por
objeto los placeres y dolores que se dan en lasdas y en las vidas de los individuos.

Esas dos son las fuentes que manan y corren maami...””

En una tesis interesante y que no pierde vigentia @ctualidad, expone que
los seres humanos violan los lineamientos legabgld a dos causas fundamentales, a
saber, para evitar el dolor y para procurar elgslaPor lo mismo, el conocimiento
politico debe incluir el conocimiento de la reatidantolégica de la que trata: el ser
humano. De hecho, hasta se podria decir sin temremuarir a anacronismo alguno que
para Platon el conocimiento de la naturaleza humesalta fundamental para el buen
gobernante, pues precisamente su mision es lamtico a los gobernados hacia la

virtud, siguiendo los lineamientos de la susoditharalezd’

Mientras las leyes punitivas son hechas en geparal castigar las omisiones o
violaciones a las disposiciones de la ciudad, lecadion es el mecanismo mediante el
cual se introduce en las reglas del juego a lagdatciudadanos procurando que no se
violenten tales disposiciones posteriormente. Asdreces, si las leyes punitivas sirven
para castigar, la educacion sirve fundamentalmpata prevenir. Por lo mismo, el
politico debera entender también de educacion enteata implementar un sistema
formativo que sea acorde a la forma de gobierndamt@da en la ciudad. De ahi
precisamente la importancia de #adsio platonica. En palabras de Platén: “La
educacién es la conduccion de los nifios haciaietipro enunciado por la ley como
recto, tenido igualmente como tal de consuno psrhlombres de provecho y por los

ancianos™”®

3 Ibid, 636 d.
" Ibid, 664 e.
S Ibid, 659 b.
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Hermanado con el problema de la educaciéon se emmaugmo de los temas mas
controvertidos de la filosofia platdnica, a salmr, vision respecto a la poesia en
particular y respecto al arte en general. Su emfomspecto a este tema ha sido
catalogado como tiranico y enfermizo por filosofosno Popper. Sin embargo, dentro
de su teoria politica ocupa un lugar fundamentadsponsidera que los seres humanos
no dejamos de ser educados en la nifiez, sino gaegleimos siendo durante todas

nuestras vidas.

La gran preocupacion platonica puede ser resunmich leecho de que considera
al arte como una mera imitacion o falseamientoaeehlidad que pasa como algo
natural en lugar de como algo artificial. De aldgsamente su peculiar peligro. Desde
el punto de vista de Platon, el arte en general goesia en particular deberian estar
reguladas para que en ellas se expresen los vadomemos, ya sea de los seres
humanos, ya sea de la vida en sociedad. La teetriasdsalores platénica juega en este
respecto un papel sumamente importante, pues lagégncias trascendentales entre lo
bueno-justo-bello-verdadero le parecen innegablesbjgtivas. En pocas palabras,
nuestro filosofo piensa que “El poeta ha de decie @ hombre de bien, siendo
templado y justo, es feliz y dichoso, ya sea canptal y fuerte, pequefio y débil, ya rico,
ya pobre™® La virtud sera considerada como la Unica fuenaé de felicidad, siendo
menospreciados los valores hedonistas y utiliegistel placer o de la posesion de

bienes materiales.

En suma, tres seran los conocimientos fundamentplestiene que poseer el
politico para llevar a cabo su tarea de forma ei@cEsos tres conocimientos deben

estar enfocados a los siguientes puntos:

1. Que la ciudad para la que legisle sea libkevPépa).
2. Que esté avenida consigo mismé{ sovtn).

3. Que sea racionabgiv é&et).’’

®|bid, 660 e. Platon considera que el arte mimético tksfer en consideracion la dimensién de las ideas

y de las formas, la de la verdadera realidad, petuar su trabajo de buena manera. La finaligdd d

arte seria asi la de imitar la naturaleza de IdoBmh si. Por lo mismo, indica que “La rectitud lde

imitacion consiste en reproducir lo imitado en ant@ad y calidad...si no se ha de errar en el jueio

%na produccion es preciso conocer en cada casatstaleza, su esencia e intencion”, en 668 b y ss.
Ibid, 701 d.
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Otro de los aspectos fundamentales para Platépgecates al conocimiento
politico, es que los gobernantes deben saber stequ@ son servidores de las leyes y
que nunca pueden estar por encima de Ellasnado a esto, los dos aspectos que
deben considerar los seres humanos que se dedajugmehacer politico para no
fomentar la disension seran: la atribucion de lagistraturas a sus respectivos titulares
y la distribucién de los reglamentos para regudar susodichas magistratufasel
politico debe saber que los tres bienes por losmumepre lucha el ser humano o son del
cuerpo, o del alma, o monetaridS. Por tal motivo, debe saber jugar con dichas
apetencias para conseguir que la ciudad sea \@emsi misma o bien para evitar que

unos se destruyan a otros en la busqueda de tafessb

Entre los temas que competen al conocimiento polite manera general y que
no tienen gran incidencia para nuestro estudio rsmiemtran los referentes a la
reparticion de tierrdS la organizacion del cultg el estado civif, los delitos del fuero
comuf?, y los que incumben al trato con las otras ciusfadentre otros.

En suma, la labor del politico en cuanto politi@guiere cierto tipo de
conocimientos particulares. A grandes rasgos, podemesumirlos en tres lineas
generales: el cuidado de la ciudad para evitaiskndion, creacion de leyes punitivas y

creacion de lineamientos legales para la educa@das ciudadanos.

84 Preferencia en torno a la forma de gobiernoapédn del conocimiento politico con

el concepto de ser humano

La preferencia particular de Platon respecto a €mana de gobierno
determinada se encuentra relacionada directameate st nocidon acerca del
conocimiento politico y con su planteamiento regpecla configuracion y condicion

ontolégica del ser humano. Después de haber desxrib largo del trabajo estos

8bid, 715 c.
bid, 735 a.

8 |bid, 743 d-e.

8 |bid, 763 a y ss.
8 bid, 759 a y ss.
8 bid, 770 a y ss.
#bid, 913y ss

% Ibid, 941 a.
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altimos planteamientos intentaremos mostrar sucid@laa través de tres lineas
generales. La descripcion de las formas de gobigrsio relacion con el gobierno del
ser humano sera la primera de ellas. La segursiayiticas a los gobiernos desviados,
en especial a la democracia vy tirania. La terdargystificacion del rey filosofo y del

gobierno constitucional a través de un modelo é8pede ciudadania.

84.1 Formas de gobierno y tipos de ser humano

Al hablar de las formas de gobierno, en el librdl e la Republica Platon
advierte primeramente que en la ciudad ideal seefps faciieia) los que sean
mejores en lo tocante a filosofia y estrategia derrg. En este lugar no hablaremos
fundamentalmente de la considerada mejor formaoteego y de su justificacion. Esa
tematica se desdoblara mas adelante. De lo quarbaids primordialmente es del resto
de las formas de gobierno y de su relacion comréoter de los seres humanos que las
conforman. Solo asi nos serd mas sencillo obsedearqué manera existe una
correspondencia analdgica. Tomaremos en considergoe dichas formas de gobierno
son pensadas en general como deficientes, o bienpsnperfectas que la que se
establece en la ciudad ideal, ya que el tipo déhgerano que conforma el régimen
aristocratico es denominado como bueby®dc) y justo $ixn).2® Siendo, por ende, los
demas seres humanos de las diferentes formas d&rrgmimas o menos adecuados al
paradigma por excelencia dependiendo del grado edgergbracion en el cual se

encuentren.

El primer régimen de gobierno del que habla Plaénde la timarquia o
timocracia. Dicho régimen vio su nacimiento y magsplendor en las ciudades de
Creta y Lacedemonia, por lo que son considerada® anodélicas. Posteriormente,
menciona a la oligarquia, también conocida com@adlierno de unos pocos que
establecen patrones de justicia en su propio hwoettn tercer lugar, se habla de la
democracia o del gobierno del pueblo, régimen deptibres que ejercen el mando para

si en deterioro de los ricos. Y finalmente, deidanfa, a la que se destaca como la

% plat6n,Republica 544 e.
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forma mas degenerada de todas. Mas adelante igdeé...si las ciudades son cinco,

también serian cinco los modos en que estén dismues almas individuale&®.

El régimen timocratico se entiende como una ciemrganizacion que tiene como
principios la ambicion y el ansia de honores. LianBode gobierno se sustenta en “El
respeto de los gobernantes y la aversion de |l& defensora de la ciudad hacia la
agricultura, oficios manuales, negocios...Y el deateverse a llevar sabios a las
magistraturas y hallarse en todo momento en pigyuEra (seran propensoSy.
Igualmente, Platén piensa que en esa forma de rgobi€odiciadores de riquezas
seran..., pues tendrdn almacenes y tesoros privatlapu@ mantengan ocultas las
riquezas que hayan depositado en ellos, y tambigendas amuralladas, verdaderos
nidos de particulares en que derrocharan muchaagestandolo para las mujeres o
para quien a ellos se les antoje...Seran tambiématwes de su dinero, como quien lo
venera y no lo posee abiertamente, y amigos darghlstajeno para satisfacer sus
pasiones; y se proporcionaran los placeres a hilatadcultandose de la ley como los
nifos de sus padres, y eso por haber sido educedosn la persuasion, sino con la
fuerza, y por haber desatendido a la verdadera Maspie va unida al discurso y a la

filosofia, honrando en mas alto grado a la gimpasijue a la music&”®.

Dentro de las propiedades del caracter del ser hontanocratico se

encontraran, a muy grandes rasgos, las siguientes:

Obstinado.
Duro con los esclavos y amable con los hombreedibr

Obediente para con los gobernantes y amigo dealges y honras.

0N

Amante de la gimnasia y de la cd?a.

Respecto a la oligarquia, aquella es entendida adrgobierno basado en el censo, en
el cual mandan los ricos, sin que el pobre tengzsac alguno al gobierrd.Las

caracteristicas de tal régimen sgrgsso modglas siguientes:

8 lbidem

8 |bid, 547 d-e. Los paréntesis son mios.
% |bid, 548 a-c.

% bid, 549 a.

%% 1bid, 549 c.
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1. Emplean las arcas llenas de dinero heredadas pematear nuevas maneras
de gastar el dinero violentando las leyes.

2. Amaran la riqueza en deterioro de la virtud. Sendvantes del negocio y la
riqueza.

3. Al rico le aman y lo llevan a los cargos, mientrqige al pobre le
desprecian?

El gran defecto que encuentra Platon en la ciudigdrquica es que no estara
configurada como unidad. Por el contrario, penspr@ la ciudad gobernada de tal
manera esta escindida fundamentalmente en dos pdria sera la ciudad de los ricos,
en donde sus intereses son los que predominan Isofira ciudad, la de los pobres. De
tal manera, en el interior de aquel macrocosmosngeecera ingente una lucha
constante entre dos fuerzas antagénicas que poehigirse en el mayor mal para la
ciudad. De hecho, precisamente en aquella forngoderno es en donde cree Platén
que surgen las mayores injusticias debido a que pogtde ser vendido o comprado.
Ahi habra mendicidad y delincuencia, pues la pabmzastrard a algunos a actuar
contrariamente a la ley y a la naturaleza. La dedliontolégica que es la ciudad tiene
en su seno una contradiccion tal que se puedeittinsbn mucha probabilidad en la

causa de su crisis, disolucion y extincion.

El ser humano con caréacter oligarquico disponeleshento razonador de su
alma con miras a la obtencion del dinero, mienguss el elemento irascible determina
que su admiracion por si tiene que estar orientaddarificada por la susodicha
adquisicion de bienes. Sera una persona ahorraandustriosa que se limitara a
satisfacer los deseos mas necesarios, pero quee nEersitird ningun dispendio
adicional. Sera sérdido y buscador de la ganamctada situacion.

De igual manera a como existe una disension eiutlad gobernada de forma
oligarquica, habra una disension en el ser humamorijp su ser de esa manera. Sin
embargo, segun la forma de ver las cosas por Rladntérminos generales,

“prevaleceran en general los mejores deseos ctwgrgpeores®® El interés por la

%2 |bid, 550 e-551 a.
% |bid, 555 d-e.
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ganancia lo alejara de los otros vicios. Emperajehegqo serda un ser humano que
practique el “bien en si” por el hecho de ser @argegla, sino que asi lo hara porque
sera un simple medio para saciar su hambre dezaqlsn donde el hombre recto pone
el bien en si, el hombre oligarquico pondra laempuy el poder. Por ese motivo, la
forma en la que el ser humano de caracter oligéogse dominara a si mismo sera por
el uso de la violencia y no por el uso de la raféracias a la fuerza y al temor por
perder su fortuna, no se inclinara a los placeresgmientes de la concupiscencia.
Aquello es como dice Platon, “habra volado muydeje €l la genuina virtud de un

alma concertada y arménic”.

Siguiendo con las alteraciones en las formas déeguby con el tipo de ser
humano que les corresponden, el régimen de gobidemoocratico nacera cuando
“Habiendo vencido los pobres, matan a algunos decsntrarios, a otros los destierran
y a los demas les hacen igualmente participesabeéigno y de los cargos, que, por lo
regular, suelen cubrirse en este sistema mediamteos®™ De tal manera, la
democracia nacera en cierto sentido de la escigiérse establece en la ciudad cuando
se divide entre pobres y ricos. Si el gobierno étigico se caracteriza por ser el
régimen de los ricos y porque domina la irascibdiden la democracia seréan los pobres
quienes rijan y sera la concupiscencia el eleméotoinante.

Una de las caracteristicas peculiares del régirearodratico es que en tal lugar
habréa licencia casi absoluta para todos los moéosgidh. Su mayor defecto, por lo
mismo, es tratar a los desiguales como igul@ados los miembros de tal régimen

viviran en un régimen placentero y anarquico, céondefine el propio Platon.

La forma de vida del ser humano que se gobiernaressno democraticamente
la describe el de anchas espaldas de la siguienteaf “El tal sujeto vive gastando
tanto en los placeres innecesarios como en losaeos, ya sea su gasto de dinero, de
trabajo o de tiempo; y si es afortunado y no sigdelante en su delirio, sino que, al
hacerse mayor, acoge, pasado lo mas fuerte dellind) a unos grupos de desterrados

y no se entrega del todo a los invasores, entowees poniendo igualdad en sus

% |bid, 554 e.
% |bid, 557 a.
% |bid, 558 c.
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placeres y dando, como al azar, el mando de sian&mrimero que cae, hasta que se

sacia y lo da a otro, sin desestimar a ninguno, sirtriéndolos por igual a todo¥".

La caracteristica mas importante del ser humanmdeitico es que coloca en
una escala horizontal a todos los placeres, nonéracwlo diferencia cualitativa entre
aquellos. De tal forma, los lugares ontoldgicos grates que Platon asignaba a cada
uno de los elementos que conforman al alma deh@®ano se ven descompuestos y
eliminados de su escala jerarquica. Las diferememdtaran cuantitativas y tendran que
ver mas con la intensidad que con su relacion ctspela parte mas excelsa del ser
humano. Por lo mismo, el hombre democratico comsidetodos los deseos como
dignos y justos. Este tipo de ser humano es el pofifacético de todos y puede

presentar las caras mas distintas, ya que los sieseovarios y diversos.

La dltima de las transformaciones de la ciudad k s#& humano, sera la
transicion que se lleva a cabo de la democracia tirdnia. En ese sentido Platon
plantea lo siguiente: “Cuando una ciudad goberrdataocraticamente y sedienta de
libertad tiene al frente a unos malos escanciadgres emborracha mas alla de lo
conveniente con ese licor sin mezcla, entoncesgeast sus gobernantes si no son
totalmente blandos y si no le procuran aquéllabemdancia, tachandolos de malvados

y oligarquicos™®

La transicién de la democracia a la tirania estéliag@ por cierta ansia de
libertad excesiva y por la introduccién de la iegna en todos los campos de la vida.
Los roles sociales sufren entonces una subversiédoyaparece en completo desorden.
De tal modo, la demasiada libertad termina por edirge en esclavitud, misma que va

a estar presente tanto en la ciudad como en ehsaan0:*

Por lo mismo, Platén

piensa que la mas ruda esclavitud se origina erttema libertad de la democracia, ya
que practicamente todo esta permitido en esa falengobierno. Esa misma libertad
excesiva, que no es otra cosa que el libertingjd, Ia fuente de la que se alimentaran
los tiranos para hacerse del poder. De hecho, rlaafade gobierno tiranica estara

sumamente emparentada con la tirania moral praviende la concupiscencia, ya que

% Ibid, 561 a.
% |bid, 561 e.
% Ibid, 562 d.
191hid, 564 a.
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en el ser humano gobernado de esa manera prevaldosrapetitos concupiscibles, es

decir, estando sobre los irascibles y los raciaidte

Para su andlisis, la ciudad democratica es divididdres elementos. Uno, el
conformado por el linaje que nace de la licencipug son apartados del poder politico,
a los cuales se denomina como “multitud”. El segugrupo, al que Platon denomina
como zanganos y representa a los “ricos” en geridiahtras tanto, el tercer linaje sera
el pueblo que es en general pobre. La transformat#dla democracia a la tirania se
llevard a cabo cuando uno de los maestros o jetds pdeblo se convierta
metaféricamente en lod8? Es decir, al iniciar procesos de persecucién edos ricos
y contra los ciudadanos sobresalientes que porngaelgro su pode® Por lo mismo,
una de las caracteristicas de la tirania sera lgti®o necesitara siempre hacerse de
una guardia personal para cuidarse de los ataqués ddudadania. Dicha ciudadania
considerara a su régimen, en general, como adwngdnocivo en cierto momento.
Los tiranos, contrariamente a los monarcas legfimecesitaran de la intervencion de
los poetas a sueldo, para que estos a su mandea adumandato. De hecho, una causa
mas por la que Platdn desprecia en general a lempe@s porque los considera, bajo

ciertas condiciones, como los cantores de la firdhi

En suma, Platon sostiene que las formas de gobdkre ciudad son analogas a
los tipos de ser humano, dependiendo del elemenéo spbresalga, ya sea en el
gobierno del macro o microcosmos. Igualmente, piepue las transformaciones en las
formas de gobierno van hacia peor, ya que a laugoidn de un cuerpo politico o
humano siempre se suman las demas corrupcionetirabéa es considerada la peor
forma de gobierno, en el mismo sentido en el quedaarquia es considerada como la
mejor. La razén de que aquello suceda de tal maagresar de la paradoja que implica
por ser ambos gobiernos de uno solo, es que eoranguia la ciudad estara ordenada
segun lugares ontologicos y morales muy especjfioé@mos que no se respetaran en
la tirania. Si la monarquia es el gobierno de unhsenano libre sobre otros seres

humanos libres que son guiados a la virtud y aligidad, la tirania sera entendida

191 En 573 b, Platon plantea una metéfora interessmiste respecto, ya que Eros (el dios que irusta |
apetitos de la concupiscencia por excelencia)ste ebomo un borracho tirano.
102 |a;
Ibid, 565 e.
1% hid, 567 c.
1%1bid, 568 by ss.
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como el gobierno de un esclavo sobre otros esclewatonde predomina el vicio y la
ignorancia. Tal ignorancia tendra que ver en eddéoron el lugar ontolégico vy la

condicion moral del ser humano y del ciudadano.

84.2 Criticas a los gobiernos desviados: la cuestie la democracia y la tirania

Muchos de los elementos que hemos presentadodiastanento nos muestran
hasta qué punto Platén considera que timocradgarguia, democracia y tirania son
consideradas como formas desviadas de gobierno. ctiica se sustenta
primordialmente en la tesis que predica que sanlt® elementos que componen a la
ciudad y al ser humano, y que cada uno de eso®metemtiene un lugar ontologico y
moral que es otorgado por naturaleza. De tal magimdo esos lugares son violentados
y los elementos que componen a la ciudad cumplerdistintas funciones a las dadas
por naturaleza se presenta el gobierno corruptseéaen algunas ocasiones porque el
elemento irascible domine sobre el concupiscil@énacional, ya sea en otros porque el
racional y el irascible se hallen supeditados@laupiscencia, las formas desviadas de
gobierno son consideradas de tal manera porqueestdy la funcionalidad de los
elementos que componen a la ciudad y al ser huntamcel presente subapartado
mostraremos, a grandes rasgos, algunas de lasadaper las que atraviesa el
pensamiento platénico para llevar a cabo su crétits formas de gobierno desviadas,
poniendo atencion exclusivamente en su ineludiescidito de la democracia y la

tirania como las peores formas de gobierno.

La critica que lleva a cabo Platon a la democra@ala tirania se desenvuelve
en distintos frentes. El primero de ellos tiene gerecon la incapacidad de la multitud y
del pueblo en general para alcanzar verdaderoscitniemtos por si mismos. El
segundo, muy relacionado con el primero, tiene wgrecon el hecho de que en la
democracia la opinion se encuentra por encima deba@miento comoémoTiun,
siendo, por tal motivo, el pueblo propenso a laimdacioén de alguien que conozca las
inclinaciones humanas, a saber, el sofista y @lardJna critica mas estara relacionada
con el hecho de que al ser la democracia el gabieasado en lo opinable y no en lo
verdadero, el régimen tendera no a una justicialatassino soélo relativa en la que los

placeres de la concupiscencia seran el factorrdatante. De tal modo, esas criticas,
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aunadas a otras mas configuran un nucleo sélidonggepermite ir identificando
algunas razones de la oposicién platonica a ciéstasas de gobierno y, por lo tanto,
también a ciertas formas de entender el conocimientitico, el ser humano y la

ciudadania en general.

Respecto al primer frente, variados son los apuarida obra platonica en la que
se reflexiona acerca de la incapacidad del pueblte la multitud para alcanzar
verdades universales. Una disertacion acerca dentsitica la podemos localizar en la
famosa escala de conocimientos expuesta unas Bmées acerca del desarrollo de la
alegoria de la caverna. Segun este punto de V@staayoria de los seres humanos
llaman conocimiento al tipo de acercamiento a éidad que se obtiene a partir de la
creencia y de la imaginacion, es decir, aquello gademos denominar como el
horizonte de la opinidén. Platon pensara, en tatidmnque el conocimiento que
prescinde de aquellos elementos, asi como de ta@adenes es dificil de alcanzar, ya
gue requiere una cierta purificaciéon que sélo etr@e de la verdad puede llevar a cabo.
En un fragmento de IRepublica expone en ese mismo sentido que “es imposible que

105

el vulgo sea filosofo™.” Por lo mismo, es imposible que el pueblo alcantaivel de

conocimiento politico adecuado si no se prescird@ dnera opinion.

El epicentro de la critica platénica a la formagdéierno democrética proviene
de la distincién entre conocimiento doxastico y ammiento epistémico. Desde su
punto de vista, el conocimiento politico tiene quesentarse necesariamente de la
dltima manera, y precisamente gran parte de suat@atitica la dedica a comprobar
que tal conocimiento es mas que opinion y que naet® (entendida como accién
utilitaria). Por el mismo motivo, Platén considepae al ser la democracia un gobierno
y un régimen basado en la opinién, forzosamentaxXasnas que le sostienen deben ser
de caracter relativista. Conectada con esta ideanseentra la siguiente exposicion:
“Cuando (el alma) fija su atencién sobre un objaiminado por la verdad y el ser,
entonces lo comprende y conoce y demuestra tetedigencia; pero cuando la fija en
algo que esta envuelto en penumbras, que nacesogp@ntonces, como no ve bien, el

alma no hace méas que concebir opiniones siemprbiaatas y parece hallarse privada

195 pid., 494 a. Un repudio similar al vulgo y al puebleege ser hallado en 498 d-e, lugar en el que se
expone la imposibilidad de que aquellos elementola ciudad puedan comprender la consonancia entre
la virtud y la construccién de la ciudad ideal parecer de criterio suficiente para discernir axele lo
Justo y lo Bueno en si.
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de toda inteligencia™

® El conocimiento politico, de tal manera, tiene cestar

determinado por algo mas que la mera opinion. De otodo, no podria haber
conocimiento cierto y estable acerca de las cosasafectan al ser humano y a la
ciudad. El gobierno democratico se sustenta emelancia contraria, razén por la cual

sera considerado como un gobierno con pies de.arena

Si el conocimiento politico consiste exclusivaneest una mera opinidén acerca
de lo oportuno y de lo inoportuno, dicho conocirnercareceria de principios
superiores a los cuales se pudiera apelar conasiorde la recta razon. De tal modo, la
opinion de todos los seres humanos en cuestionéga® seria irrefutable. Y como
consecuencia de aguello se tendria que sostenesi g@liebjetivo del gobierno politico
es conducir a los miembros de la ciudad enterapdetica de la virtud, no existiria
tampoco nadie que sobresaliera en llevar a caldluadi@rea. Platon pensara, en tal
respecto, que del hecho de que la virtud puedarsafiada Unica y exclusivamente por
aguellos que conocen el bien en si y la verdad,esesdesprende la imposibilidad de
que todas las opiniones sean irrefutables. El gobide las opiniones y de las mayorias

empobrecidas sera visto entonces como un ordenmsienpies ni cabeza.

El hecho de que en la ciudad democratica existexeeso de libertad y de
igualdad absoluta respecto a los tipos de apetesesmboca en la creacion de
patrones de justicia que hacen asequible practit@rmialquier tipo de vida. El ser
humano gobernado democraticamente sera incapazisiiegdir en una escala
jerarquica la procedencia e improcedencia de sssodey considerara a todos con el
mismo valor. Por el mismo motivo, al ser el apetibmcupiscente un corcel indomable,
aquellos seres humanos que viven bajo los cédigostididad democraticos seran
propensos a ser manipulados por otros individuescgmozcan la manera en la que se
puede jugar con las pasiones. De aqui se despnengleamente, un nexo de la critica
platénica con la manipulacion llevada a cabo psislafistas y los oradores, mismos que
a su parecer no buscan la verdad, sino Unica ysixaimente el triunfo en la batalla
oratoria para obtener beneficios personales. Eblpugue cree gobernar en las
democracias sera realmente el mas propenso a fredér a las argucias y trampas
preparadas por [dsyonowt *%”. De ahi precisamente que en muchas ocasionemse |

108 |hid, 508 d.
197 bid, 392 b.
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al sofista, comparado con el tirano, como creadomuras imagenes. Una de las
soluciones al problema de la opinibn como el stistde la democracia consistira en
advertir gue no todas las opiniones son verdadega®, por el contrario, hay falsas. De
modo tal que, dado que en la democracia todos ésea$ son considerados como
legitimos y de la misma valia, el primer equivo@asprecisamente no hacer una
distinciobn adecuada de los diversos tipos de apet®nEn suma, el gobierno

democrético en la ciudad y en el ser humano noasdistinguir entre apetitos

concupiscibles, deseos irascibles y voluntad ratjoen el mismo sentido en el que
tampoco tendra una distincion para diferenciardenes del cuerpo, del alma y los

externos.

La critica a la tirania, por su parte, vendra aeiesida en gran medida por la
hecha a la democracia, ya que precisamente sedeomgjue de aquella surge la forma
méas desviada de todas. Los cambios de régimen sogereral progresivamente
corruptos. En la tirania no solo los gobernanteanssubditos y casi esclavos del
gobernante, sino que dicho gobernante lleva a saldabor con la finalidad de obtener
beneficios particulares. De tal modo, las causesqgodiales por la que se constituye la
ciudad (la procuracion de la virtud, la justicidayfelicidad de la ciudad entera) se ven
aniquiladas por completo.

En la tirania no s6lo no existe conocimiento pmdith manera déuctun, Sino
gue, opuestamente, serd la falsa opinion de umolaajue determine el caracter de los
patrones de justicia. El tirano, a su vez, sertaesae sus pasiones gobernando a otros
esclavos que, por huir del dolor y por acercargdaaer, se contentaran con vivir en un
régimen desviado. Para Platén, Eros es quien gabialr tiranc® Por lo mismo, el
alma tiranica sera considerada en general comembrdigenté®® En suma, la forma
de gobierno en la que existird el mayor desordda mayor infelicidad sera en la
tirania, ya que el gobernante ejercera su labou a&rgero y completo capricho,
dominado por las imagenes que su alma desviadaateledsu ser y de aquello que
gobierna. El tirano y los gobernados por él seodmias ignorantes de todos los seres

humanos por lo que no se les podra denominar cardadanos Sino como siervos.

198 |hid, 573 d.
199pid, 578 a.
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84.3 La justificacion del rey filésofo y del golrierconstitucional

Las preferencias politicas y filosoficas de Pla#specto a la forma de gobierno
mas perfecta atraviesan por al menos dos etapapriio@ra de ellas, situada en el
contexto de la juventud y la madurez, en dondeiders que la monarquia instaurada
por un rey fildsofo es la mas adecuada. La segwitlda en la época de vejez, en
donde dicha preferencia es reemplazada por el mabigonstitucional. En el fondo,
tales formas de gobierno no son del todo incomieatibi excluyentes entre si, aunque
guardan sus diferencias. De hecho, se puede liedgablar de que el ideal platénico
consiste, en sintesis, en la instauracion de umaargaoia a cargo de un rey fildsofo que
sea regida conforme a constitucion o derecho. Eiresdente apartado no hablaremos
fundamentalmente acerca de las peculiaridadesd#ews de las formas de gobierno ni
de la tesitura del giro preferencial. Unicamentexoi@aremos cuéles son los topicos
mediante los cuales se justifica la preferenciaymar forma de gobierno concreta, asi
como la conexion de dicha justificacion con la ogumracion ontologica del ser

humano, del ciudadano y del conocimiento politico.

En laRepublica Platén expresa que “A menos que los filosofasereen las
ciudades o que cuantos ahora se llaman reyes \stdingoractiguen noble y
adecuadamente la filosofia, que vengan a coinacidér cosa y otra, la filosofia y el
poder politico, y que sean detenidos por la fudasa muchos caracteres que se
encaminan separadamente a una de las dos, ncegag fpara los males de la ciudad ni

tampoco, segln creo, para los del género humafo”.

El filésofo es definido unas lineas mas adelanteacaquel ser humano que con
la mejor disposicion quiere deleitarse de toda feansea:™* Pero también se agrega que
esa ensefianza debe estar orientada a la contedmpticia verdad® De tal modo, la
preferencia politica de Platon respecto a una fod®agobierno determinada esta
orientada por una concepcion filosofica muy preddagobernante requiere, desde su

punto de vista, de conocimientos respecto a lacjasy a la bondad en si para poder

10 hid, 473 d.
11 pid, 475 c.
Y12 pid, 475 e.
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llevar a cabo su actividad con la mayor perfecqsible. Por el mismo motivo,
considera que “...son fil6sofos aquellos que puedeanaar lo que siempre se
mantiene igual a si mismo y no lo son los que ardeando por una multitud de cosas

diferentes™*?

En tanto que el conocimiento acerca del ser hurgad®los asuntos politicos le
parece a Platdn que tienen el caracter de estgbiiesaderos, y no son meramente
doxasticos, solamente los individuos que poseensaber -los fildsofos- podrian
conducir a las sociedades humanas a la maximaaein de sus potencialidades. De
tal modo, saber politico y saber humano no segisfamas, en cuanto a sus objetivos
sustanciales, del uso del poder politico. La fawdi del gobierno sobre seres humanos
cimentard de esa manera una de sus premisas fumddeseen el ambito moral, es
decir, el gobierno sera pensado como un mecanisspaasto para la conduccion de la
méxima virtud en las sociedades humanas. El fuaoiento de dicho mecanismo sera
idéneo cuando el fildsofo, que mas que nadie cosobee pasiones humanas, conduzca

a los gobernados al desenvolvimiento de la justierdecta.

Desde el punto de vista de Aristocles, es preaisoel) gobierno mas perfecto se
encuentre a cargo del ser humano mas perfecto gelse refiere al acercamiento a la
verdad y a la virtud. De tal forma, las cualidadesdicho gobernante tendrian que ser
en teoria la buena memoria, el estudio esforzaaloaltivez de mente, la buena
disposicion, y por ultimo, quiza lo mas importantgie tenga una amistad con la
verdad, la justicia, la valentia y la templaiZa.

En una metafora muy conocida, en la que Platonicaxple qué manera tiene
gue llevarse a cabo el gobierno de la ciudad paraerfecto, compara dicho gobierno
con el de un navio. Expone, a grandes rasgos,oguddsofos son los que estan mejor
dispuestos y preparados para gobernar, indepeadiente de que la opinidon popular
sea la contraria. En ese topico, refiere que “..ud gsta enfermo, sea rico o pobre,

tiene que ir a la puerta del médico, y todo el geeesita ser gobernado, a la de aquel

13hid, 484 b.
14 pbid, 487 a.
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que puede gobernarlo; no que el gobernante pidasagbbernados que se dejen

gobernar...”*®

Contrariamente al gobierno oligarquico y timocrtien donde el ansia de
guerra es constante, dado que los gobernantes golmsrnados son movidos por la
ambicion; y contrariamente a la democracia, dondelaceres dominan al ser humano;
en el gobierno de naturaleza filosofica Platdn iciama que se realiza de mejor manera
el elemento diferencial entre el ser humano y lestindos tipos de entes: la
racionalidad. Por lo mismo, cree que no sera largue el placer lo que domine en un
régimen de tales caracteristicas, sino mas biergrieemplacion de la verdatf.En sus
propias palabras: “...Por convivir con lo divino ydenado, el fildsofo se hace todo lo

ordenado y divino que puede serlo un ser humant”’..”.

Para Platdn resulta fundamental la instauraciémurdegobierno de naturaleza
filosofica en la que los gobernantes se encuenplenamente comprometidos a
procurar las méximas virtud y feliciddf Considera que solamente los fil6sofos
estaran preparados para llevar a cabo esa targdodelgue son los que conocen de

mejor manera la naturaleza humana, pero tambiéatiaaleza de la sociedad politica.

En suma, la justificacion del gobierno del reydifo no puede ser entendida al
margen del concepto de ser humano, ciudadano yctoiemto politico en Platon.
Contrariamente, sélo desde ese horizonte concepluedien ser comprensibles las
causas filosdéficas por las cuales nuestro pensaorclina por una forma de gobierno
especifica. El pensara que, dada la naturalezarrajraguella forma es la que de mejor
manera puede desarrollar las aptitudes y facultade®nas. Igualmente, al pensar que
el conocimiento politico pertenece al tipo de seb@pistémicos y no sélo doxasticos,
considerara que los gobernantes tienen que sendfs preparados en lo que al saber
mas estable y cierto se refiere. Es decir, aquejias pueden discernir acerca de las
ideas trascendentales que se encuentran en laleldpia filosofia platdnica. El saber
técnico y las nociones doxasticas no seran sufesguara establecer un gobierno que se

encuentre a la altura de las entidades a las giemar S6lo en el conocimiento politico

% 1hid, 489 c.
11%1hid, 500 b y ss.
117 1bidem

1181hid, 520 ay ss.
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epistémico seria posible la realizacion de la dadé#, del conocimiento politico y

también del género humanao.

Il. El concepto de ser humano en Aristoteles

Para entender dentro de un amplio contexto el giacde ser humano en
AristOteles, resulta preciso y necesario recurrisug textos acerca de problemas
biologicos y éticos o morales de forma simultdnBachos textos no pueden ser
analizados aisladamente so riesgo de obtener adesltsesgados y excluyentes. La
necesidad de analizar dicho concepto desde distiptmtos de vista surge de que
practicamente en todos los casos, sobre todo cusnttatan temas politicos o sociales,
se recurre Unicamente a una de sus obras mas daspai sabet,a Politica Aunque
no pensamos prescindir de aquel texto para lleeaba nuestra disertacion, nos parece
gue las fuentes alternativas ofrecen observacioriesesantes para complementar y
perfeccionar nuestro punto de vista. En el trarsscdel trabajo nos daremos cuenta de
la gran valia que constituyen las fuentes alteraatipara llevar a cabo una
interpretacion mas fiel acerca de las nocioneselehumano, ciudadano, conocimiento
politico y la preferencia por una forma de gobieaspecifica desde el pensamiento
aristotélico.

81 El alma y las tres clases de deseo
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En el libro I, capitulo I, del text®e anima,Aristoteles expone las facultades
o funciones gque a su parecer son caracteristicéssdseres animados o con vida. La
importancia de exponer tales caracteristicas pnevike que para é€l, el alma es el Unico
principio y causa del cuerpo viviente. En tal s#mtiindica: “En las plantas se da
solamente la facultad nutritiva, mientras que eresto de los vivientes se da no sélo
ésta, sino también la sensitiva. Por otra partelasse la sensitiva se da también la
desiderativa. En efecto, el apetitémifopia), los impulsos fopdg) y la voluntad
(Bovinoic) son tres clases de desépetic)”.**® De tal manera, la diferencia sustancial
entre los seres que tienen vida o alma viene detada por los tipos de deseo que
poseen. Hablar de diferencia ontoldgica en Ariséteequiere, por lo mismo, hacer uso

de los mecanismos por los cuales se manifiesteseloden las entidades animadas.

De diferente forma a como lo plantea Platdon, paiatételes el desarrollo del
susodicho deseo en sus diferencias especificasekde&tonante mas importante para
identificar los distintos tipos de seres que tiemela. Para él, no se puede establecer
propiamente una equivalencia entre todos los s#res salvo porque cada uno de ellos
participa de algun tipo de deseo. Sin embargo, & importante de las entidades
animadas lo establece en las distinciones que andnd deseos entre si. Por lo mismo,
dira que de los entes naturales existen los quairsentan, desenvuelven y perecen,
mientras que otros son inanimados. A las entidatmadas las denominard como
entes compuestos siguiendo la tradicion platénick eque respecta a la composicion

dual: cuerpo y alma.

De forma semejante a la anterior, en el libro ddpitulo IX del mismo texto,
expone las diferentes potestades que se relacammalas entidades que tienen alma en
sus distintos grados de operacion. Indica que didepnutritiva se da por igual en las
plantas y en todos los animales y la parte seasiiie no resultaria facil caracterizar ni
como racional ni como irracional. Esta ademas ldepenaginativa que si bien se

distingue en su esencia de todas las demas, seyidifitil precisar con cual de ellas se

119 Aristoteles Acerca del alma414 b Gredos, Madrid, 2003, p.175-176. Los paréntasigesponden al
uso de términos que el propio traductor sugieres@s notas al pie de pagina, aunque nosotros los
transcribimos en fuente griega.
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identifica 0 no. Afldadase a éstas la parte desidarata volicion se origina en la parte

racional asi como el apetito y los impulsos seiweig en la parte irracionat®’

Al parecer de Aristoteles, el tipo de alma de lotee animados es el parangon
mas importante para la conceptuacion, pues nosa ldblsus géneros y diferencias
especificas. De tal forma, nos encontramos conlajyearte nutritiva, aquella que se
relaciona con la alimentacion, es el primer dese® g manifiesta sustancialmente en
los vegetales. Tales entidades animadas se enangaivadas del resto de las partes y
cualidades de las almas mas complejas. Los vegetalamente experimentan el deseo
de alimento y crecimiento. Por la misma razon, shgirita considera que aquellos
entes viven porque tienen en si mismos una fuetraprincipio de donde proceden su
crecimiento y su descaecimiento, en sentidos auogra

La parte sensitiva es para Aristoteles la capdcidla sentir dolor y placer,
fundamentalmente por medio del tacto. Por el misnmivo, esta segunda parte se
relaciona con los impulsos y los apetitos, y seuenta en todos los seres vivos que
pueden movers&! Sin embargo, aunque aquel rasgo es distintivosisdres vivientes
no es definitivo en el caso de los animales radgsnaAristoteles establece que el
primer rasgo necesario para reconocer a los erdasvida es el vegetativo y
posteriormente el sensitivo, siendo aquellos demehtos necesarios para que pueda
presentarse la existencia del animal racional. s dsin deseo vegetativo y sensitivo
es imposible hablar de deseo inteligente. En lat@urede los deseos se puede decir que
aquellos tienen que sumarse para que pueda axistiterto grado de desarrollo. De
igual manera, pensara que aungue el alma no eseatgaso, aquella no se puede

manifestar sino si y soélo si existe un cuerpo quacbja.

En un tercer grado de participacion, encontramias animales que ademas de
todas las anteriores apetencias tienen la funcitlectual. Los animales racionales
estaran facultados con los dos primeros tipos dedesin embargo, la volicion sera su
caracteristica especifica. A estos ultimos es gpaewénte a los que en sentido correcto
debemos llamarlos como seres racionales siguietatradicion. Aunado a lo anterior,

hemos de decir que la funcidn imaginativa la pogedons los animales que tienen el

1201hid, 432 a-432 b, p. 244.

121 1bid, 433 b, p. 248. Aqui Aristételes indica que: “Hiraal es capaz de moverse a si mismo en la
medida en que es capaz de desear. Por su pafideulad de desear no se manifiesta a no ser gu&ée ha
imaginacion. Y toda imaginacion, a su vez, es raio sensitiva”.
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principio de movimiento en si. Pero la del cala@oional o creativo (que depende de la
anterior) es una de las funciones de las cualégiparel ser racional y de las cuales se
encuentra privado el irracional. En tal caso, hemesdecir que para los animales
irracionales la imaginacion es sensitiva, mientgp®e para los racionales lo es

potencialmente sensitiva y también deliberativa.

En el libro lll, capitulo I, de laEtica a Nicomacp Aristételes expone
nuevamente su idea acerca de los tres distintos tie voluntadékovoioc). En tal
sentido, expone que los vegetales participan dalliso Pvupog), mismo que es a su vez
el primer vestigio de vida. A la par del impulsos lanimales irracionales tienen la
facultad apetitiva o desiderativér(®vpia), por medio de la cual son afectados por lo
agradable y doloroso. En el ultimo peldafio de @adcion se encuentran los animales

racionales, mismos que tienen las facultades meadas ademas de la “libre eleccion”

(ppoaipeoic).

Para entender en su justa medida lo sefialado esstaertener en consideracion
que la participacion de cada una de las facultatidsalma constituye un salto
ontolégico de suma trascendencia en el esquemtotéliso. Evidentemente, para
Aristételes, la aparicion de la funcién nutritivael impulso es un rasgo de calidad
ontolégica y no solamente accidental que sirve pdemenciar a las cosas inanimadas
de los seres vivos. Dicho salto ademas de trasnendesulta necesario para hablar de
diferencia ontoldgica, pues sus consecuenciasnlevaostener la diferencia radical
entre alma y cuerpo, asi como la subsistenciadg$amejanza que existe entre aquellos
elementos. De tal manera, es preciso decir que geidma forma que hay un salto
ontolégico de cualidad inconmensurable entre Iaasananimadas y los seres vivos,
igualmente la hay entre vegetales y animales oretes, asi como existe también entre

animales irracionales y animales racionales.

La posibilidad de la deliberacion y la inteligencla diferencia ontologica
sustancial entre el ente que tiene la capacidaal ldee eleccion y €l que no la tiene, va
a constituir un punto nodal en su definicion detsenano y ciudadano. Por el mismo

motivo, en alguna parte de su obra menciona quentiigencia es o inteligencia
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deseosa o deseo inteligente, y esa clase de porsifel hombre*? Si los demés seres
vivos desean a través del impulso de sobrevivgndi instinto, el ser humano tendra
la capacidad de tener moviles distintos de susomesi Esos moviles distintos que
tienen que ver con una cierta aproximacion a nesidales como la virtud y el vicio, la
justicia y la injusticia, la bondad y la maldadbkelleza y la fealdad, son los principios
del actuar humano que no pueden ser encontraddesedemas animales porque

carecen de inteligencia deseosa.

La gran importancia de retomar esta concepcioarmgtiva que aparece
expresada también en el libro I, capitulo | deMletafisicacuando Aristoteles habla
acerca de la disposicién natural del ser humagoradcimiento y a la creacion artistica;
asi como en el libro | d@arvalia Naturalia cuando habla acerca de la sensacion
sensible; y de la misma manera que habla en el libcapitulos 12-14, en Retorica
acerca de los caracteres y su relacidon con la edaglie precisamente en dichos textos
se muestra una concepcién pocas veces tratada alsdrarigen natural del concepto de
ser humano. Dicha concepcion natural tendra enidema€ion sustancialmente las
facultades del alma que definen al ser humano, paes a un lado las condiciones

sociales y politicas que hacen asequible la reafinade tal entidad.

Contrariamente al texto de Rolitica, en donde la facultad de la humanidad
puede ser comprendida exclusivamente a través plelitecidad y de la trascendencia
del habla (y la razén) en aquella, en estos fragmseaque hemos presentado se muestra
una concepcion del ser humano mucho méas cercapanabmiento aristotélico de lo
que frecuentemente se cree. Para analizar entaunjigslida el concepto de ser humano
en Aristoteles resulta preciso tener en consid@naal menos dos puntos de vista: el
concepto natural que se relaciona con el deses fatalltades del alma; asi como el
concepto social que se relaciona con la facultath gmliticidad y del habla. Dichos
conceptos aunque son diferentes no son contrartos &. De hecho, el concepto social
depende del concepto natural hasta cierto gradtarifa que el concepto natural asume
que la inteligencia deseosa se manifiesta comterlemto que distingue al ser humano
del resto de las demas entidades, el conceptol seciage aquella suposicion y la
extiende a una serie de principios ético-moralgsirsdéos cuales es preciso que el ser

122 Aristoteles Etica a NicomacoCentro de Estudios Politicos y Constitucionalesgiita 2006,1139 b
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humano conduzca su vida politica y moral por largecion de la inteligencia deseosa.
La subordinacion de la inteligencia deseosa ditapeegetativo o sensitivo dara como
consecuencia el fendmeno de la esclavitud morda aelal el propio Platén ya habia

explicado sus maviles fundamentales.

Segun lo visto hasta el momento, podemos decirlgupie diferencia al ser
humano del resto de los seres vivientes es ladannielectual del alma desde el punto
de vista de Aristételes. Ahora bien, si tomamoscensideracion que una de las
posiciones metafisicas del de Estagira consistpemsar que todo ente tiende a su
propia perfecci6tf® es correcto entonces decir que la perfecciénseeelhumano se
encuentra en el desarrollo de su diferencia espaciEs decir, en tanto que el ser
humano es un ente animado que comparte la fun@getativa y sensitiva con los
demas seres vivientes, pero soélo la funcion integgéconstituye una propiedad en él,
entonces en la adecuacion de las demas facultatieduacion intelectual se puede
encontrar su propia perfeccion. Indiscutiblemesterecisamente en esta consideracion
en donde tiene nacimiento la idea segun la cualdéspensable la participacion de la
filosofia moral y ética en las ciencias humanagsme reconoce precisamente que, por
su forma de ser especifica, el ser humano vivenardimension que escapa a la de los
sentidos, a saber, la vida moral. En la adecuat#Ola vida vegetativa y sensitiva a los

principios morales se encuentra, entonces, la @zdie del ser humano.

Dicha vida moral tendra su sustento en la funcidaléctual del ser humano,
razén por la cual ningan ente inanimado y ninglimahirracional participan de ella.
Uno de los factores que mayor incidencia tienetakooncepcion es la diferencia entre
el lenguaje de los animales y los seres humanaa. Astoteles los animales tienen
voz (ewvn) para expresar Unica y exclusivamente sensacwome el dolor y el placer,

mientras que la posesion del lenguaje articula@dgof) hace posible que los seres

123 En términos metafisicos, la susodicha perfeccifm que tiende cada ente es entendida como el fin
hacia el cual los entes se encuentran inclinadosgtoraleza. De tal modo, enNMetafisica,Aristoteles
expone que: “El fin es el bien de cada cosa, yerl bupremo en la naturaleza toda”, 982 b. Igualeren
en el apartado 15 del libro V, expone que existatro significados de la susodicha perfeccion, msm
que pueden ser resumidos de la siguiente manefajuBlio fuera de lo cual no es posible tomar nivggu
parte; 2) Lo que segun la excelencia y el bien medp ser superado en cuanto al género; 3) Aquellas
cosas que han conseguido el fin, siendo éste népleausa final Ultima, por no carecer de nadalen e
sentido del bien ni tener superacién ni tomar élgwa. De tal modo, aquella nocién metafisica aymre
expresada también en los textos politicos al menados frases. La primera de ellas segin la cuaddT
ciudad y toda comunidad esta constituida en vistalgin bien (1252 a). La segunda, aquella segun la
cual “El fin es lo mejor, y la suficiencia es un §i lo mejor” (1253 a).
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humanos expresen nociones acerca de la justididadty bondad?* Por lo mismo, al
negar la intelectualidad o racionalidad en el attehser humano, se niega a la par la
existencia de una dimension moral por la cual pudiddnguirse de los animales
irracionales. Pero también a la inversa, ya quamag dicha dimension moral se niega
la intelectualidad del alma humana, pues aquetiasideas que se precomprenden la
una a la otra, que se necesitan de la misma mguoerka mitad necesita a la parte y a la

inversa, pues tienen una existencia simultanea.

82 El ser humano visto desde las heterorrelaciones

De la misma forma que Platon interpreto la justaiael alma del ser humano
como la aparicion de las virtudes cardinales erprsgpio espacio y bajo un orden
ontolégico, Aristoteles considera que la perfecgiG@xcelencia de tal entidad depende
del tipo de gobierno que existe en su alma. Aquetlomemora la metéfora de su
maestro, segun la cual es preciso mirar en letaasdgs (en la ciudad) lo que no puede
ser visto en letras chicas (en el ser humano)eEhamano sera considerado, en tal
sentido, como un ente que al poder participar dedia moral puede participar también
de concepciones muy precisas de la justicia abwigrado asi a la conceptuacion de la
ciudadania. Sin embargo, dicha posibilidad de @p#cion de la justicia se encuentra

determinada por una serie de heterorrelacionessgudta necesario mencionar.

En este sentido, utilizaremos el libro | da Politica, fundamentalmente, para
tratar el tema, ya que precisamente en dicho Etmondensa el aporte mas importante
que dicho autor puede hacer en tal tema. El apal&raviesa tres topicos
fundamentalmente: la dicotomidnombre libre-esclavo (elevBepov-600rov); la

dicotomiavarén-mujer(nooic-droyoc); v, la dicotomigadre-hijo(mathp-tékvov).

124 | pidem
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La primera sentencia que arroja Aristoteles copaet® al ser humano y a su
diferencia especifica con otro tipo de seres, ¢ax¢ébd de |aPolitica, es la que tiene que
ver con la cuestion de la barbarie y la esclavikrd este sentido, habria que decir que
para el griego no todas las gentes del mundo pusderconsideradas como seres
humanos en el sentido mas excelso del vocablo. &uextluidos de su concepto de ser
humano y ciudadano los esclavos, los barbarosinfastes y las mujeré$® Esta de
mas decir que dicha defensa del concepto del smamn, que es excluyente en si
misma, ha sido concebida en diversas circunstarcmaso cierta manifestacion de
etnocentrismo. Nosotros no analizaremos principalené cuestion desde ese frente,

pero si tomaremos en cuenta tal prescripcion, puede aclararnos cierto camino.

Aristoteles dice que la unidad originaria en la guiste el ser humano es en un
primer momento el hogaoifoc), posteriormente el clan o la ald&fn), y finalmente
la ciudad £oc).?° La prioridad ontolégica se encuentra puesta etémieente en el
todo. Es decir, en la ciudad que es considerad@ ¢amnidad primigenia dentro de la
cual tienen cabida las demas formas de organizagionana en su significacion
natural. La prioridad ontologica vendra determinpda el hecho de que en la ciudad
encuentran su maxima realizacion los otros dosstge comunidades. Por la misma
razon Aristoteles definié a la ciudad como “La condad perfecta de varias aldeas que
tiene el extremo de toda suficiencia y que surgidgausa de las necesidades de la vida,
pero existe ahora para vivir bietf”. De tal modo, la ciudad es entendida como la
comunidad de comunidades por excelencia en eldeed® que salva la insuficiencia
propia de los individuos aislados para conservatida y en tanto que supera el simple
anhelo de sobrevivencia que es caracteristico miinto animal en tanto que lo

sensitivo desea naturalmente su mera perduracion.

Para Aristételes, todos los seres humanos desgaraturaleza la vida social y
politica. Primeramente, para no sucumbir por sulidad biolégica. Secundariamente,
para realizar todas sus facultades de manera &l pgiedan alcanzar su propia

perfeccion. En este sentido, el de Estagira chimmero, en un epitafio muy conocido,

12 Dicha concepcién es tan antigua que podemos aalstral menos desde el pensamiento de Tales de
Mileto. Diogenes Laercio afirma en &(ida de los Filésofos llustregue tal pensador agradecia a la
Fortuna el hecho de “Haber nacido hombre y no dniwaadn y no mujer, griego y no barbaro”, p. 49.
123 Aristételes Politica, Centro de Estudios Politicos y Consitucionaleadhtl, 1971, 1252 b.

Ibidem
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diciendo que aquel que viva “sin clan, sin ley 1y Bogar” o es un dios 0 una bestia.
Asimismo, indica que el ser humano forma parte menes necesarias con otros seres

sin los cuales simplemente seria imposible suencst.

La primera unidn necesaria es la que tiene quecwar la “procreacion o
generacion” y es la que liga al vardn con el sepoesto, es decir, con la mujer. Tal
relacion es denominada como *“conyugal” yopukn, segun el vocablo griego.
Mencionada por Aristoteles como la primera relagiétural, es considerada también

como aquella sin la cual no podria existir el uince$ otro.

La segunda de dichas uniones es la que tiene quemrda “seguridad” y es la
se erige entre hombre libre y esclavo. Llamada &stettano “heril” y en griego
deomotikn. En tal cauce, hay que decir que la segunda folendgenominar tal relacion
es mas precisa que la que se hace en castellaew justamente pone el acento en el
hecho de que el esclavo vive fundamentalmente en ratacion autoritaria y de
sometimiento con respecto al amo. El despotismosgupresume, en tal caso, es la
forma de gobierno que funciona cuando el amo daaprincipios de justicia a su
siervo, teniendo para ello en consideracion su iprtgenestar, pero también algo
sumamente importante que es la clave que sosgejustificacion de la esclavitud: la
seguridad del sirviente. Sin esta ultima considérada relacion despaética simplemente

se disuelve, pues la prebenda por la cual se sljesrlavo al amo desaparece.

Una cuestion que es importante sefialar aunque s&dode paso y muy
brevemente es la que tiene que ver con la partidipalel gobierno despético tanto en
los esclavos como en los barbaros. Hay que recqrakael término barbaro es de origen
griego y fue heredado posteriormente a culturassilizaciones como la romana. El
barbaro era para ellos alguien que no podia haldaecta o articuladamente, que
balbuceaba. Por lo mismo, al no poseer correct@mienfacultad deloyog, los
barbaros tenian que someterse completamente amea@giestablecido por las
civilizaciones cultas, en este caso la griega.aidlreo de los barbaros era considerado
de forma etnocéntrica como un rasgo que los igaalabh cuanto al lenguaje, a los
animales. Posiblemente una interpretacion de lw®dearistotélicos pueda justificar

que, dado que el lenguaje de los barbaros eraasimila voz que poseen los animales

70



para manifestar emociones como el placer y el dates seres humanos carecieran de

la manifestacion significativa y articulada quepespia de la inteligencia deseosa.

Aristoteles dice que la primera circunstancia gifierehcia al hombre libre del
barbaro es que el primero sabe distinguir en laimdtracion del hogar el papel de la
mujer y el del esclavo. En tal sentido, dice qumxeclos barbaros, la mujer y el esclavo
ocupan el mismo lugar y asumen las mismas funcidgkgsella confusion de funciones
le parece una equivocacion manifiesta, pues a ecgraexiste una diferencia natural
que resulta evidente y que por tal debe ser redmerarazon de tal causa, afirma dos

cosas:

1. “Larazon (de que entre los barbaros la mujer gselavo sean iguales) es que
no tienen el elemento que mande por naturaleza; gomunidad resulta de
esclava y esclavo™®®

2. “Es justo que los griegos manden sobre los barhaoendiendo que barbaro y

esclavo son lo mismo por naturaleZ#”.

De tal forma, dicha filosofia predica que solameaiteen donde el uso de la razén a
manera deliéresiso critica existese puede estar frente a un ser humano. Aquella gent
gue no sabe diferenciar ghoc que la naturaleza ha impreso en el ser de la nguger
esclavo no es en sentido estricto un ser humanoseNes ser humano de manera
aislada, se es a través de las hetero-relacion@®godr, sabiendo diferenciar los papeles
gue los personajes han de asumir en el teatro aedion

El segundo elemento diferencial entre el ser hunemeentido estricto y el
barbaro es el que tiene que ver con el gobiernacgda uno implanta en su ciudad. El
barbaro, dice Aristételes, sigue gobernandose poranquias (tiranias o despotismos en
sentido estricto, pues se parte del hecho de guealdaros son esclavos), mientras que
entre los hombres libres ese gobierno ya no eXiste.barbaros erigen sus gobiernos
con la finalidad de salvar las necesidades prageas vida, mientras que los hombres
libres erigen sus gobiernos para ser autosufigeyteara “vivir bien”. En este cauce,

cabe sefalar que el vivir bien, el querer tener lwena vida se entiende como una

128 |pid, 1252 b.
129 1hidem
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voluntad que se manifiesta exclusivamente en ampielue son hombres libres. La
famosa dicotomia entre “acto y potencia” de lasfilida aristotélica viene a mostrarse en
este punto como un factor decisivo, pues mienttabaebaro es exclusivamente
potencia al “vivir’ o “subsistir”, el hombre libres acto al “vivir bien”. A pesar de lo
mencionado, lo que no precisa Aristoteles en nirapartado es si los barbaros carecen
de inteligencia deseosa 0 si mas bien es la faltdasarrollo de tal facultad lo que los
hace caer en una condicién sub-humana. En casardeec de la inteligencia deseosa
se les tendria que considerar como animales imalgs, pero en caso de poseerla sin
desarrollarla se les tendria que considerar eslavorales porque sus apetitos les

pueden mas que la volicion.

El tercer elemento diferencial entre ser humanoasbdro quiza sea el mas
importante, pues es el que tiene que ver condag'gion o privacion” de la facultad de
la politicidad, muchas veces interpretada erronesnsomo sociabilidad. La confusién
entre “sociabilidad y politicidad” surgié a partle la traduccion e interpretacion del
texto aristotélico al latin y posteriormente al tellano. El términosocietas que
proviene del latin no tienstricto sensuun sindénimo en griego clasico. Se podria
entender a laocietaslatina como lakowovia griega, pero jamas se podrian igualar
enteramente. La sociedad puede ser entendida siaple como una agregacion de
gentes, como un rebafio, mas no como wneovio. que persiga un fin ético comuan
como el “vivir bien” o la felicidad aristotélica quse desprende de tal forma de
existencia. En ese sentido, es menester recordapaa separar la politicidad de la
sociabilidad, Aristételes dice que las abejas somales gregarios o sociales (él utiliza
el conceptaryeiaiog, que proviene déyéin = muchedumbre o rebafo), pero indica que
no por ser sociales participan de la politicidaodrifamos decir, en tal sentido, que los
barbaros son considerados por Aristoteles coma sgre pueden reunirse socialmente,
pueden formar rebafios, pero jamas podran serquslifporque carecen de la idea del
bien vivir y porque no conocen el uso articuladolai@palabra, misma que en udltima
instancia es decisiva para deliberar acerca deidticia. De tal modo, el uso del
lenguaje articulado fue considerado como el elempréts importante para expresar los

principios emanados de la inteligencia deseosa.

El balbuceo caracteristico de los barbaros es @ers&io similar a la voz con la

que los animales manifiestan “emociones” tales cehuwlor y el placer. Sin embargo,
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dice Aristoteles, los seres humanos en sentid@ieston aquellos que tienen uso de la
palabra (y por ende de la razén), y que a travésqdella manifiestan algo mas que
“emociones”, es decir, “ideas”. Tales idea” son da® tienen que ver con lo que es
justo e injusto, con lo que es bueno y malo, cogue es provechoso y nocivo. Los
seres humanos, a diferencia de los esclavos orb&rlmeden acceder al terreno de los
principios éticos que son inmutables y, por endpesores. Por la misma razon, el de
Estagira sentencia que “Asi como el hombre, cudlega a su perfeccion es el mejor
de los animales, asi también es el peor de todmsdouesta divorciado de la ley y la
justicia”*®*® Una vez mas, aqui vuelve a aparecer la famosaidfivitricotdmica
expresada erDe Animasegun la cual existen funciones vegetativa, seasié
intelectual, mismas que otorgan un lugar ontolégiiderente a cada uno de los entes
animados. El lugar ontolégico del animal politicoser humano sera el de la
intelectualidad, ya que solamente desde ese stjpusde construir algo asi como un

espacio de verdad comun en el cual sean patestésininos de justicia e injusticia.

En este primer analisis habria que decir que ehgerano es considerado como
tal y a diferencia del barbaro, debido a que sai@mca en posesion de cualidades
dianoéticas y éticas. Ser humano es solamente ameelpuede dar razén de sus
acciones a través de la virtud y del habla. En sstéido, Aristoteles sigue con cierto
apego la linea de reflexién construida por Plasdafirmar que ser virtuoso no consiste

exclusivamente en actuar con virtud, sino que st&sambién en hacerlo a conciencia.

El ser humano en cuanto tal es en la filosofiataéBca aquel ente, animal
politico en estricto sentido, que tiene la capatdiareconocer su unidad de conciencia
a través del lenguaje. Asimismo, es consideradmdairen tanto que tiene la facultad
de responsabilizarse por sus posiciones con respedbs criterios de justicia e
injusticia, de provecho o nocividad, que han delamarse en ese graorpuscomun
que es la ciudad. En tal sentido, coincidimos emtente con Hannah Arendt cuando
afirma que “La antiglledad griega clasica considpr® la forma mas elevada de vida
humana era la que se vivia en la polis, y que pmadad humana suprema era el
lenguaje,{dov moltikdv Yy Cdov Adyov £xov, segun la famosa doble definicion de

Aristoteles”®?

%%hid, 1253 a, 35-40.
131 Arendt, HannahEntre el pasado y el futur®eninsula, Barcelona, 1998,72.
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Hablando en otros términos, bajo cierto critepara Aristoteles el concepto de
ciudadano es analogo al concepto de ser humanoiubdad es considerada por tales
circunstancias como una “pluralidad” que admitesenseno la existencia de seres
diversos, desde los esclavos hasta los hombres.libre aquella pluralidad que tiene
como objeto salvaguardar la autosuficiencia y ladach de la ciudad surge la
diferenciacion entre los libres y los no libresd®e habitan al interior de una ciudad,
son parte de ella. En cambio, unos se dedican &dbajos “serviles” o manuales, y
poseen la condicion de esclavos, mientras que ptssen la condicion ciudadana por

estar al margen de tales actividades.

Bajo la argumentacion anterior es necesario recag@ Aristoteles denomina a
los esclavos como “instrumentos animados”, instniog que se nutren, se mueven y
sienten (que tieneanimao yvyn), pero que son “pertenencia”’ en ultima instancidéade
ciudad, ya sea como instrumentos publicos o denatgidadano. Dichos miembros de
la ciudad, los esclavos, se encuentran marginagltes attividad politica y, por lo tanto,
no se les reconoce como seres humanos completaacdmpletitud de los esclavos
respecto a los seres humanos integros viene gast#ipor el argumento segun el cual
en los primeros no existe manifestacion ni de iggekcia deseosa ni de capacidades
dianoéticas como lo es la prudencia. La prudemiatal sentido, viene entendida no
s6lo como un saber instrumental que sirve paradsaigion de los peligros, sino que
también es entendida como un saber especial emeehaciones como la justicia y la
injusticia, la bondad y la maldad, la utilidad yratilidad, juegan un papel importante.

Los esclavos, para Aristoteles, estan privadosadiadultad de posesion, pues
ellos mismos son considerados como poseidos poamdlo de alguien que es superior,
a saber, el ciudadano libre. Con ello se puede aileduwna premisa clave en el
pensamiento aristotélico: una de las caracterssigalienables del ser humano y del
ciudadano es su capacidad de poder poseer, pues pguede poseer tiene titulo,
dominio y libertad sobre lo poseido y sobre su jorgpr; mientras que quien no puede
poseer no es ser humano, pues para ser tal senequimero tener libertad sobre si
mismo, facultad de la cual el esclavo esta privado.
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La relacion entre hombre libre y esclavo es comaatkepor nuestro fildsofo como
una relacion de posesion. En términos ontolégieslrfamos que hablar de una
estratificacion de los niveles de existencia, &ftracion de la cual participa tanto el
esclavo como el hombre libre. EI hombre libre asshque se encuentra por encima del
esclavo, poseyendo con ello enteramente el serddetinado, mismo que es
considerado como inferior, como un mero Util. Enctuce, lo que se lleva a cabo es
una cosificacion o deshumanizacion del esclavos geele considera ya no como una
persona libre y autbnoma, sino como una cosa psaparser utilizada a libertad y en
beneficio del duefio. En tal sentido, AristoteleSase o siguiente “La vida es accion,
no produccion, y por ello el esclavo es un subadiinpara la acciorgnpémg npoc
mv npa&w). De laposesion(ktua) se habla en el mismo sentido que de la parte: la
parte no sélo es parte de la cosa, sino que pedeotalmente a ésta, y lo mismo la
posesion ¥mua). Por eso el amo no es del esclavo otra cosapoemientras que el

esclavo no sélo es esclavo del amo, sino que terpsre por completd®?

Posteriormente, Aristételes es alun mas tajante pesgsamiento no deja lugar a
dudas, pues afirma que por naturaleza la condiciéin esclavo consiste en “no
pertenecerse a si mismo sino a otro”. Dicha poses& convierte entonces en una
relacibnser humano-instrumenten la que al hombre libre le es asignada la cadic
de ente racional y al esclavo la de un mero ingnimsujeto al uso de un ser humano
libre: es decir, el ciudadano. No es por ello chdad que para Aristételes la definicion

del esclavo por excelencia sea la de “instrumenitbado”.

Sin embargo, hay que tener en consideracion urnoptiate para entender tal
concepto. El no ser duefio de si mismo puede ded@rskstintas maneras: una a través
de la esclavitud social o doméstica, mediante & @ existencia de un individuo
pertenece por entero a otro individuo; y la otra asclavitud moral, mediante la cual el
individuo no se pertenece a si mismo porque el edbonde mas baja valia, la
sensacion, le puede mas que el intelecto en lasialees que surgen del seno de la
libertad.

132 pid, 1254 a.
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Me parece preciso indicar que en la cuestion horhibre-esclavo, Aristoteles
lleva mas lejos aun la concepcion del ser humapartr de la “posesion” que Platon.
Mientras que para el de anchas espaldas dichasidose no del si mismo” tiene que
ver con la forma en la que los apetitos se orgargreel alma, para su alumno tiene que
ver con eso también, pero ademas con la vidagl gue se asume en la administracion
del hogar, rol que ademas de todo se presume csigrmado por naturaleza. Veamos a
detalle la argumentacion de Aristoteles en tornta aelacién alma-cuerpo y sus

implicaciones:

1. El ser vivo consta en primer lugar de almay)) y cuerpo ¢dua), de
los cuales el alma es por naturaleza el elememtorrey el cuerpo el
dirigido.

2. El alma (pvyn) ejerce sobre el cuerpo un imperio despotesfotikoc),
mientras que la inteligencia ejerce un imperiotmalio regio sobre los
apetitos folrtiknv Kol factikny).

3. El alma debe dominar al cuerpo, y la parte afectetae ser dominada por
la inteligencia ¢ovg), ya que la igualdad entre estas partes o laiéelac
inversa son perjudiciales para todas.

4. De lo que se sigue que: los animales domésticos nsejores por
naturaleza que los salvajes, y para todos ellosegsr vivir sometidos a
los hombres porque asi consiguen su seguridadnigoge, se sigue que
por mor de la cuestién de la seguridad, el varde degir a la hembra.

5. Todas las relaciones de los hombres tienen quecastarse de la misma
manera: para los esclavos por naturaleza es m&j@ar sometidos a esa
clase imperio. Es naturalmente esclavo el que pazcde ser de otro y
participa de la razénkdwovov Adyov) en medida suficiente para
reconocerlapero sinposeerla mientras que los demas animales no se dan

cuenta de la razén, sino que obedecen a sus osstifit

La argumentacion de Aristoteles nos arroja varesgos que son importantes para

nuestra indagacion.

133 Esta exposicién se encontrara condensada en 12580ab.
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La primera caracteristica tiene que ver con la meaee la que lleva a cabo el
andlisis, muy similar a la que Platon habia he@herylaRepublica.Los criterios de los
cuales hace uso el de Estagira son evidentemefitiicgs) recordandonos aquella
metafora de su maestro en la cual nos decia gegr élumano era una pequefa ciudad
con una forma de gobierno determinada. Para Aeist®tla diferencia entre esclavo y
hombre libre, asi como la diferencia entre varémuyjer, tiene que ver con una
ordenacion determinada del alma y del cuerpo. Sibaego, transforma el papel de un
elemento que no habia sido considerado por Plada ohisma forma, la inteligencia o
el vovc. Para el de Estagira el ser humano y el ciudadehen de poseer la razén, y no

participar exclusivamente de aquella.

Para Aristoteles, la inteligencia no es un apetito mas que tenga que estar
ordenado en concordancia con la idea del bien eonsd lo era para su maestro, para €l
es el elemento rector que debe estar por encimasd&nciones del alma que son
irracionales. La inteligencia es, pues, lo que lthstntos a unos seres de otros. Para el
de Estagira, aquel que participa de la razoén deeraandirecta, pero sin poseerla, sin
ser el origen de aquella, no puede ser consideradstricto sentido como ser humano.
La razon sera considerada en tal sentido bajo ptieadde carécter utilitario ya que va a
tener que ver con la posibilidad de utilizar laeligiencia para la conservacion y la

seguridad.

Puesto en evidencia el papel de los criterios ipoitde los cuales hace uso
Aristoteles para explicar la naturaleza de la &#cid, habria que aclarar algunos mas.
Cuando dice que el alma ejerce un imperio desp&idwe el cuerpo, habria que ver
qué quiere decir con ello. Recordemos en tal sermjick la tipologia de las formas de

gobierno en el Estagirita es en un sentido bigaytin otro tripartita.

Por un lado, se encuentra la diferencia basica ¢sdrformas de gobierno justas e
injustas, que tiene que ver con si el gobierno estétituido en pro del gobernante o
del bien comun. Por otro, se encuentra el critéeionimero de gobernantes. Dentro de
las formas justas hay tres fundamentalmente: marergristocracia politeia segun
gobierne uno, pocos o muchos. Dentro de las ir§uitania, oligarquia (o plutocracia)

y democracia, segun gobierne uno, pocos o muchos.
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¢En qué lugar podemos situar a la forma despottajobierno despotico es
considerado por Aristoteles como impersonal, paodamportante de aquella es que el
organo rector gobierna sin tomar en consideraceisieyes, o, en todo caso, la voluntad
del paciente regido. Déspota puede ser el gobi@ernla muchedumbre, convirtiéendose
el gobierno en oclocracia; igualmente lo puedauseral convertirse en tirano, o bien lo
pueden ser pocos al convertirse en plutocraciagdbierno despoético de la parte
animica sobre los instintos no es por lo mismo éddoomo lo es el gobierno politico
que ejerce la inteligencia. El gobierno despotammtrariamente al politico, esclaviza a

los gobernantes, ya sea que se traten aquelleseRsumanos o apetitos.

En suma, el elemento diferencial para reconocesealhumano del esclavo es
mirando en la forma de gobierno conforme a la saalige su ser. Si en el animal
irracional dominan los apetitos relacionados corplater y el dolor, en el animal
politico domina lo noético y dianoético por encidelos apetitos (sean estos irascibles
o concupiscibles). Por la misma razén, Aristétalsienta en la Metafisica lo siguiente:

“Todos los hombres tienen naturalmente el desesatler. El placer que nos
causan las percepciones de nuestros sentidos grueiz de esta verdad. Nos
agradan por si mismas, independientemente de lgladtisobre todo las de la
vista. En efecto, no sélo cuando tenemos intend®wbrar, sino hasta cuando
ningun objeto practico nos proponemos, preferimpsy decirlo asi, el
conocimiento visible a todos los demas conocimempoe nos dan los demas
sentidos. Y la razén es que la vista, mejor quetass sentidos, nos da conocer
los objetos, y nos descubre entre ellos gran numerdiferencias...el hombre
de experiencia parece ser mas sabio que el que tigble conocimientos
sensibles, cualesquiera que ellos sean: el honebagetel lo es mas que el hombre
de experiencia; el operario es sobrepujado porirectdr del trabajo, y la

especulacion es superior a la practicd”.

El ser humano, bajo estos términos, tiene la ngadsy la facultad de conocer. Por
ende, en el desarrollo de esta facultad se eneyeatr un primer momento, la
perfeccion del ente al que llanféov moltikév. Bajo esta logica, el ser humano es

134 Aristoteles Metafisica,Gredos, Madrid, 2001, 981 a.
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considerado mas perfecto conforme mas sabio estaPorausa, Aristoteles delimita
también los distintos niveles de conocimiento en doales se van a enmarcar los

distintos tipos de ser humano, en cierto sentidalando la division platénica.

Aquel que conoce exclusivamente via la sensibiliggdencuentra en el rango
inferior. Mientras tanto, el artista, el que conoceconsigue crear a través de la
imaginacion, es superior al que sélo adquiere dariento por medio de los sentidos.
El artista, conoce y es conocido a través de sa,cdm el desdoblamiento de su
imaginario. El artista, en contraposicion al quaame por la sensibilidad Unicamente y
sin crear nada, imprime su vision de la caséo€) a o que es producido, modifica la

realidad a través de #@3&ic y de la posesion de ciertas técnicas.

En una tercera dimension, la superior, encontraahbembre tedrico que descifra
el €idoc de cada cosa. En otros giros, aquel que se ematanel rango mas alto de los
niveles del conocimiento es el ser humano que a@mnguy descifra los primeros
principios, los que competen al ser en tanto queRecordemos, en este sentido, que
teoria significa etimolégicamente “ver a través de"ver desde lo alto”. EI hombre
tedrico es aquel que a partir de reflexiones psypikesoculta al mundo, trazando
codigos de desciframiento para cada entidad, mismedienen que ver, rigurosamente,

con la perfeccion hacia la cual tiende cada ente.

El filosofo es considerado como aquel individuo geededica a descubrir las
primeras causas y los primeros principios, a séb&que se refieren al “ser”, desde una
postura que trasciende la materialidad o sensdilicEl conocimiento absoluto es
considerado un tipo de comprension al que se acegpleculando, y esa es la tarea
primordial que pertenece de forma exclusiva al hembdrico. Conocer la verdad es
por ello mismo acceder al terreno de danbewa, a través del proceso de des-
ocultamiento al que solamente puede acceder, esestido radical, el filésofo. La

virtud noética pertenece enteramente a este Gltitno.

135 En una afirmacion que refuerza tal idea, el estagie expresa de la siguiente manera: “El filosof
serd él mas sabio de los hombres”. Aristotel&sica a Nicomacpp. 143. En este sentido, al estar
fundamentada la virtud en el conocimiento, no digisate actuar correctamente para ser feliz, gine

se es feliz en gran medida porque se conocen lsagd los motivos de dicha compilacion de acciones
omisiones que llevan a la felicidad. Dicha afirndacse justifica con la interpretacion eristica ceediza
Aristételes del legislador ateniense Solon, misme @dica “Nadie es malvado voluntariamente, ni
involuntariamente dichosolbid, p. 34.
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Aunado a lo anterior, en el mismo fragmento dedatos metafisicos se establece
que los animales y los seres humanos compartercldtdd de la sensaciogigonoic).
Por lo mismo, los animales y los seres racionaiesnvcon imagenespévtacio) y
recuerdos (veueiov). Sin embargo, la diferencia radical entre unadrgs viene dada
por la capacidad de raciocinidofiotikoc) y por la posesion de la técnice)yym),
misma que es posible por la facultad de la expeaefuncipia) aunada a la memoria

(nvepsiov). e

Como hemos visto a lo largo del presente apartado, de los aportes mas
importantes de Aristételes en torno al conceptosele humano es primeramente la
concepcion naturalista que ofrece de aquel. Digloota tiene que ver mas con el alma
y con sus funciones. A su vez, se opone en ciertbd® a la que aparece erPlalitica,
pues esta ultima hace uso de condiciones politicasciales. Hay que decir, por lo
mismo, que en lo que compete a la posicion arigtatéacerca de la esclavitud

domeéstica existe una paradoja que es dificil no ver

A diferencia de la visién de la esclavitud moralgdr en donde Aristoteles se
apega a la vision de su maestro, en el otro tipesidavitud las contradicciones
aparecen una y otra vez en su pensamiento. Poistaanresulta necesario aclarar que
tales contradicciones las observo el propio fildséfor eso transcribiremos el siguiente

fragmento casi en su totalidad:

“Los términos esclavitud y esclavo se usan en debidido. En virtud de una

convencion legal hay también esclavos y esclavjiudsto que dicha convencion
(véuoc) es una especie de acuerdo por el cual el botgudea se estima ser del
vencedor. Muchos juristas, sin embargo, impugnaedalidad de este derecho
convencional, como impugnarian a un orador queeraigapartarse de la ley; y
sostienen ser cosa monstruosa que quien pueddauBigarza y es superior en

poder, pueda tener a su victima por esclavo y subdb faltan entre los sabios
quienes tengan esta opinion, por mas que otrosrgastla contraria. La causa de

esta disputa y lo que produce la confusion de qunsees el hecho de que,

138 Aristoteles Metafisica 981 a.
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cuando de cualquier modo dispone de recursosttladwiene maximo poder para
usar la fuerza, y lo que domina es siempre supenalguna especie de bien, de
suerte que podria admitirse que no hay fuerza sindv La discusion seria
entonces unicamente sobre la nocion de lo justel @e&recho ( pues a unos les
parece que la justicia debe identificarse con knbwoluntad, mientras que para
otros lo justo es simplemente que mande el masejuétay quienes apegandose
por entero a lo que estiman ser un derecho (puésylas un cierto derecho),
establecen como justa la esclavitud por causa deayuPero al mismo tiempo se
contradicen, pues cabe la posibilidad de que lasrgsi sean injustas en su origen
y nadie admitiria que sea esclavo quien no meeeesdlavitud...Es preciso pues
decir que hay algunos que son esclavos en todé&sspgrotros que no lo son en
ninguna...Es claro que hay cierta razon para estiacl@n, y que en ciertos casos
los que son esclavos o libres no lo son por namaalcomo lo es también que en
otros casos si existe esta distincioén, que es cuanuhos conviene servir y a otros
sefiorear, y que para unos es justo y debido selladas y para otros mandar con
la especie de mando que nacieron para mandar fgroma ella deben ejercer el
seforio, pues mandar malamente solo puede seronparna ambas partes...De
aqui que haya un interésvipépw) y una amistadeirio) comun entre el esclavo
y el sefior, como la hay reciprocamente entre gsig@oe naturaleza han sido
sefalados para una u otra funcién, por mas quernitsazio ocurra cuando dichas
funciones no le son asignadas de modo natural, gomola ley ¢ouoc) y la

violencia @ia)"**’

Varias son las ideas que la elocuencia de Aris®tes permite desmenuzar. La

primera de ellas, la diferencia entre el derechtergtido como convencion y entre el

derecho entendido como naturaleza o buena volunista distincion aparece

nuevamente en el de Estagira como aparece en Blaténes mas que la diferencia

entrepvoig y vopog, entre la ley natural y la ley convencional, entrdezecho natural y

el derecho positivo. Precisamente de este punt@ sedesprender el hecho de que la

137 Aristételes,Politica, 1255 a-1255 b. También étiica a Nicomacdl 134 b, Aristételes sostiene una
postura similar al diferenciar entre justicia natuy justicia politica. La premisa basica consiste
afirmar que existen dos tipos de justicia diferenteina que es aplicable en todas partes,
independientemente del espacio y la época; y ote yjene determinada por las circunstancias
particulares. La justicia natural estaria insceta la composicion ontolégica del ser humano y las
sociedades, mientras que la justicia politica sglriroducto de convenciones sociales y confluedeia
utilidades.
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esclavitud sea considerada contraria a naturalezeiezto sentido. Sin embargo, un
elemento sumamente importante para entender de meajeera las distintas posiciones

sera el de la “guerra justa”.

Aristételes supone que es radicalmente injustoaeger a cualquier ente con
animao yoyn racional si dicha guerra esta sustentada en falsogistos principios.
Igualmente, supone que no en todos los casos habtErse de esclavitud natural y que
en ciertas circunstancias es de hecho contraraoracionalidad el acto de esclavizar.
Por lo mismo, es importante sefalar la importardgala filosofia moral en la
explicacion de estos términos, ya que indica s ésclavo por naturaleza el que
puede pertenecer a otro y que participa de la randcuanto puede percibirla, pero sin

tenerla en propiedad®®

Dos preguntas resultan fundamentales para entendgué casos la esclavitud
se encuentra justificada: ¢ Cual es el tipo de diongjue tiene el ser humano sobre los
entes inanimados, sobre entes animados irraciopaelre entes animados racionales?
¢ En caso de que sean distintos entre si los danicudles son los medios por los que
se adquiere tal dominio y cuéles son sus modalgddesxpresion? En tal sentido hay
gue precisar que al menos tres interpretacionepasibles. Si se asume que los tipos
de dominios son distintos, pero que algunos emtiesaalos y racionales participan de la
razon sin poseerla, se podria justificar la guerrda esclavitud en un sentido
convencional, en tanto que esclavo y amo se fagorele la situacion teniendo un
mismo interés y una amistad en comudn. Si se aswmelap tipos de dominio son
distintos, se tendria que sostener que siempresqubaga la guerra por la mera
violencia dicha esclavitud es injustificatfd.Una sola via mas queda para resolver
nuestras cuestiones y aquella indica que para pesidavizar de forma justa es
necesario deshumanizar conceptualmente al entsegu@aciente de la esclavizacion,
quitandole de tal manera su funcién intelectual participacion en la vida moral, ética
y juridica. Esta ultima salida nos llevaria a pemgee el esclavo es incapaz de tener una
amistad con el amo, en el mismo sentido que al ekgamciente deshumanizado se hace

incapaz de ser sujeto de la justicia.

%8 |bid, 1254 b.

139 De hecho, en 1254 a, Aristételes afirma que “Reggser regidos no son cosas necesarias Sino
convenientes y ya desde el nacimiento unos estétmddos a ser regidos y otros a regir”. Con esto,
queda en entredicho si la esclavitud es una cosadssidad-naturaleza o de conveniencia-contingenci
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Otra de las heterorrelaciones importantes parandat el concepto de ser
humano en Aristételes en su sentido negativo egjuel tiene que ver con la
correspondencia entre varon y mujer. En este sgndidstoteles hace uso nuevamente
de Homero y la tradicion cultural griega para aéirmque “el silencio es el ornato de la
mujer”. Con ello, lo que Aristoteles indica es daemujer no tiene la facultad de la
palabra, y quiza tampoco de la inteligencia deseesael grado en que la tiene el
hombre libre o ciudadano. Igualmente, con tal presesto, pretende darle mayor
consistencia a una de las afirmaciones que henfiadasi® arriba en lo concerniente a
que la mujer esta al mando del vardn por cuestideeseguridad. Dicha postura por
supuesto es anacrbénica en todos los sentidos yehoylia sobran razones para

catalogarla de injusta, antinatural e injustificada

Aunado a lo anterior, y haciendo uso de las opesosocialmente reconocidas,
Aristételes emplea a Homero para afirmar junto aquel que “cada uno es legislador
de sus hijos y de sus mujeres”. En el mismo sentmtica “El padre y el marido
gobierna a su mujer y a sus hijos como a librearebos casos, pero no con la misma
clase de autoridad: sino a las mujeres como augtadano y a los hijos como vasallos”.
Resulta interesante resaltar que Aristoteles, adamente al sistema juridico imperante
en toda Grecia, considera a las mujeres iguales hdmbres en cuanto a su condicion
de ciudadanos. Sin embargo, insiste en que laedié&a primordial entre mujer y varon,
salvo en casos antinaturales, consiste en qugyehde es mas apto para el mando que
la primera. Lo mismo sucede en casos de guerra, Atstoteles critica en diversas
ocasiones, contrariamente a Platdon, que en Lacedamlas mujeres tuvieran
participacion en actos bélicos. Empero, la con@gidm en gran medida androcéntrica
de Aristételes esta fundamentada esencialment@eaancepcion social patriarcal que
puede ser confirmada en el concepto de familianel@eiones padre-hijo.

En lo que compete a la relacion padre-hijo, Ated&s dice que el primero es el
elemento rector sobre el segundo, en tanto queteaxidiferencias de edad y
experiencia. En este sentido, se entiende dichaiéel como un vasallaje, o en términos
MAs propios, como una propedéutica para la paatidp politica. Dicha propedéutica
tiene que ver con la premisa ética aristotélica iqpaéca que para saber mandar es

necesario primero saber obedecer. Es decir, el i®filive ejerce gobierno sobre sus

83



pupilos varones, que son en potencia ciudadana®slibcon la finalidad de
encaminarlos al ejercicio de la virtud. El gobierdel padre sobre el hijo es

considerado, en todo caso, como un régimen detear&gio en su vertiente dinastica.

En suma, las virtudes de los hombres libres, sienlajeres, de los hijos y de los
esclavos seran de distinta naturaleza. Solamempténetro puede ser considerado como
ser humano en sentido estricto, aunque el papeladenujer no parece estar
completamente definido en Aristoteles, pues aumaggiea que aquella esta siempre al
mando del varén, también afirma que debe ser cersid como un ente libre y
ciudadano. Su presumible condicién ciudadana ya#ta fle libertad hacia el sexo
opuesto parecen ser dos cosas que se contradicersien

Después del breve recorrido que hemos hecho depdasadores clasicos
tenemos que concluir primeramente que las categonitafisicas de la privacion y
posesion se encuentran estrechamente ligadas condepcion del “ser humano como
ciudadano” en Platon y Aristételes. Asimismo, eBleis de los dos filosofos se
encuentra vinculado en gran medida con la teolitiqgag ya que para explicar lo que es
el ser humano hacen uso de conceptos y metafoeaieqpen que ver con las formas de
gobierno. Temas como la justicia, los bienes yeellsimano se enmarcan tanto en el

campo de deliberacion de la ontologia, como dedtafisica y de la filosofia moral.

Para Platon, el ser humano es aquel ente que tea@eg a si mismo en lo que
respecta a la relacién entre alma y cuerpo. Mientato, para Aristételes es aquel que
se pertenece a si mismo en la relacion alma-cusetpligencia, pero también en las
hetero-relaciones establecidas en la ciudad y edainistracion del hogar. En este
sentido, es necesario sefalar que existen dos esrfundamentales para entender al
ser humano en el pensamiento aristotélico. La perde ellas tiene que ver con lo que
denominamos como la vertiente positiva y natumlistientras que la segunda tiene que

ver con lo que denominamos como la vertiente negatisocial.

A la segunda vertiente la denominamos como negdaiivgplemente por su
caracter excluyente que proviene de una vision pragisa de la sociedad patriarcal,
concepcion que en el fondo lo que hace es vicaslpuestos filosoficos con criterios

culturales. Dicha exclusion, cabe decir, se encaguico fundada, o mejor dicho aun,
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fundada con la gracia de argumentos etnocéntriedsrecientes a la cultura griega. Si
para Platon, el elemento central del ser humansistia en un virtuoso autodominio de
las pasiones, es decir, dependia de la forma endael propio individuo ordena sus
apetitos en el microcosmos, para Aristételes Iatidre politica yoikonomica*® eran en
cierto sentido las fundamentales. En otras palalsiaBlaton pensaba que el alma era
una manifestacion en micro de la ciudad, y afirn@lsala tarea primordial consistia en
gue la ciudad estuviera ordenada en pro de sushrosppara Aristételes la relacién es
inversamente proporcional, pues los miembros ssmle tienen que estar ordenados

en pro de la ciudad.

83 El status del conocimiento politico en Aristésel

Analizar el status del conocimiento politico en sédieles requiere hacer uso de
distintas estrategias de acercamiento al igualcgmePlaton. La primera de ellas tiene
que atravesar por el topico de la relacion entsedistintos campos de la filosofia del
conocimiento y la politica. La segunda tendra queatr en consideracion la vinculacion
entre ética y politica. Por ultimo, el topico acede las aplicaciones y las técnicas
propias que debe poseer el cientifico politico.

§ 3.1 Filosofia del conocimiento y politica

Como lo hemos visto con anterioridad, la diferarenitre animales racionales y
animales irracionales no consiste en la capaciddd densacién que viene dada por la
participacion del alma vegetativa y sensitiva. ifardncia consiste fundamentalmente
en la participacion del ser humano de lo noétidaapoético, asi como de la experiencia
y la memoria. Con ello, Aristoteles expone quedsgsion de la técnica y del raciocinio
son los elementos que permiten el accionamiento pdekcipio del conocimiento
humano y, con ello, de la inteligencia deseosah®iconocimiento, asi como las
facultades que lo permiten, separa ontologicaneeiie seres humanos del resto de los

seres, sean estos seres vivos 0 no. Para el dgirgstas animales irracionales siguen

140 Hago uso de este concepto, tal vez recurriendolzatbarismo, para diferenciar la administracioin de
hogar, en términos aristotélicos, de lo que hogre@@mos vulgarmente como economia.
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Gnicamente sus impulsos naturales que vienen egwssa manera de costumbre.
Mientras que los seres humanos se mueven porpiraspios de distinta indole que se

relacionan directamente con su naturaleza intekggnolitiva.

Para Aristételes “El arte nace cuando de muchasre@siones experimentales
surge una nocion universal sobre los casos seresjdfit Esas nociones universales
son el principio del conocimiento epistémico y téon siendo solamente accesibles
para los seres humanos. De tal modo, del hechoudeetj ser humano tenga un
acercamiento con lo real a través del susodichooaioniento se desprende la
posibilidad de transformarlo. La técnica, dentro es® proceso de conocimiento y
transformacion, es el mecanismo que permite uritel ontologica distinta a la que
pueden tener los entes irracionales e inanimadodaccealidad. EI ser humano es, de
tal manera, un ente que en el contacto con laaleaa establece una relacion creativa y
transformadora, tanto de su propio ser como dereotque le rodea. El ser humano
esta facultado con una cierta capacidad mimétieap pambién con una facultad

poieticaque es fundamental para entender su constitucion.

Ahora bien, para Aristételes el conocimiento masebso es aquel que nace con
la finalidad de descubrir los primeros principi@esde su punto de vista, la técnica
gueda al margen de dicho conocimiento, pues suivbjesencial no es transformar el
mundo, sino descubrir las causas de lo existeateidncia especulativa se encarga de
conocer el bien y el fin en tanto que aquellosagaonas de las cuatro causas. El bien y
el fin sera a lo que tendera todo ente naturalmeigado su causa final y por ello la

mas importante en términos teleoldgicos.

Si la técnica es el utensilio por medio del cua kEencias productivas
transforman la realidad, entonces la reflexion sérédedio por mor del cual las ciencias
especulativas consiguen comprender las leyes dugasen en la susodicha realidad.
Por lo mismo, considera que aungue las cienciacakgiivas son las menos necesarias
para la sobrevivencia deben ser consideradas casnmejores, pues aquellas mas que

ningunas se plantean conocer el ser y la verdadi@mo tales. Si las ciencias menores

141 Aristoteles Metafisica 981 a.
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miran en lo cambiable, las ciencias mayores tengu@&manalizar forzosamente lo que es

inmutable y permanente.

Las ciencias especulativas tienen como fin la \erd@entras que las practicas
que hacen uso de la técnica tienen como fin la abadba {pyov). EI conocimiento
cientifico tendra en consideracion, por lo misnooglie siempre sucede o bien lo que
habitualmente sucede, ya sea en orden a la verdad arden a la obra acabada,
dependiendo del tipo de ciencia de la que se tEst€aso de que sea asequible creer en
una voluntad divina o natural, diremos que el dieswiento de esa voluntad sera el
principio de las ciencias especulativas, mientnas e desvelamiento de la voluntad
humana ser& el movil de las ciencias practicagjéeucion de la deliberacion o, mejor

aun, su instrumentalizacion es el eje de las asnmiacticas.

Otra caracteristica mas de las ciencias productead que el principio del
movimiento esta en el que produce y no en lo qupreducido. A tal principio del
movimiento Aristoteles le va a denominar como &rigtencia. Es necesario tener en
consideracion que los elementos cardinales dddasias productivas son la facultad o
potencia §ovapuc), el acto §vépyeia) y la obra acab&gyov). La primera responde a lo
gue se puede hacer; la segunda, a lo que se hkcéergera, tiene en consideracion lo

final.

La pregunta esencial, dentro de esta légica, ex salel conocimiento politico
puede ser considerado especulativo o0 mas bien giedupues en aquel aparecen
también tales elementos. En cierto horizonte derpnétacion, puede ser considerado
especulativo, pues el conocimiento politico es prsniatoteles un tipo de saber que
requiere mostrar cual es el bien en los individp@ las ciudades, asi como el fin al

gue tienden segun su naturaleza.

Empero, puede ser considerado también como predustirque su objetivo es
la obra y ademas porque el principio del movimientoesta necesariamente en lo
producido. De tal modo, el conocimiento politicatjggpa en cierto sentido de un saber
y de otro, por lo que el de Estagira lo denomina €onombre de “ciencia directiva”.
La ciencia directiva que es la politica se encoatem medio del saber especulativo y

del productivo, haciendo uso de los dos conociragede forma alternativa.
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Si el conocimiento epistémico mas consistente eguel se produce por las
ciencias especulativas, y si dichas ciencias tiec@no objeto el ser y la verdad,
entonces el conocimiento mas excelso es el dertlageen cuanto tal. Los objetos a los
que se refiere ese saber tienen que ser por nademigiellos en los que la permanencia
y estabilidad se impone. Aristoteles pensara gakodi objetos son las cuatro causas,
pero también, en cierta medida, aquellos que tigm@n origen lo natural, pues
responden a la necesidad y no a otras causas osngoié tienen por origen el arte y el
azar. De tal modo, las ciencias productivas sonnpar del arte y también tienen por
objeto aquello que es producto de la deliberacida gleccion. Todo objeto de las
ciencias productivas tiene que ser, por ende, |[gsibntrariamente al de las ciencias

especulativas que operan, al menos idealmentegldantor de la necesidad.

El conocimiento politico opera desde aquellas dosheras, pues por una parte
debe tener en consideracion lo que es producta datlraleza humana, pero por otra
debe tener en consideracion las posibilidades daifestacion de la susodicha
naturaleza. Los objetos de estudio de la politjoa,son el ser humano y las sociedades,
son objetos que por su propia naturaleza se muewemquellas dos dinamicas. Los
entes de estudio de la ciencia politica seriansenturales con caracteristicas
inmutables, pero que poseen capacidad transformadowando el conocimiento
politico se refiere a la naturaleza humana seréadécter especulativo, mientras que
cuando se refiere a la deliberacion y a la actiidiirectiva serd esencialmente
productivo. Por lo mismo, todo conocimiento pobitrecomprende y plantea en si una
nocion muy precisa del ser humano y de la natumatpe le corresponde. Dicho
conocimiento, o mejor dicho aun, nocion, determil@aalguna manera la labor del
investigador politico, pues aquel presupone uria derfines y de bienes a los cuales le
remite la naturaleza humana. Lo que a veces sad@mpbr llamar “normalidad” o recta

regla vendra circunscrito por esas nociones o ¢onewtos.

Ahora bien, en el libro VI de I&tica a NicomacpAristételes establece que lo
que es objeto de conocimiento codmootiun tiene que ser necesarivykn), eterno
(4id10g), ingénito @yévroc) e imperecederaipdaproc). De tal modo, el conocimiento
epistémico es considerado como un juicio acerci®d daiversal y necesario. Mientras

que el arte es simplemente considerado como ungogicsdn racional para la
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produccion acompafiada de razoén verdadera. Dichpogitson que es el arte versa
siempre acerca de lo posible, es decir, de o gedeser de otra manera. Por la misma
razén, en tanto que el conocimiento politico veasarca de la naturaleza humana es
epistémico, pero en tanto que versa acerca decianag la produccion en la ciudad es
prudencial y técnico.

En conclusidn, si gracias a lo noético de la patéenal del alma el ser humano
contempla la clase de entes cuyos principios nalgguser de otra manera, gracias al
caracter y a la parte calculadorkoyiotikog) contempla la clase de entes cuyos
principios son cambiantes. Para Aristoteles lagpaational del alma se divide en dos:
una epistémica que descifra a los entes cuyo pitnes necesario; y otra logistica que
se relaciona con la voluntad inteligente y quebeedi sobre lo posible. Por lo mismo,
las ciencias especulativas trabajan con lo epistémbuscan la verdad. Mientras que la

prudencia toma en consideracion lo bueno y lo malo.

En tanto que el conocimiento politico perteneceyma parte a lo epistémico y
por otra a lo prudencial y técnico, y en tanto tuepistémico tiene que ver con la
condicion ontologica del ente humano y la ciudasl ¢@mo de su naturaleza), habria

que ver de qué manera dicho conocimiento partié® contingente.

Para Aristoteles, en tal sentido, hay al menos tijmss de conocimiento
prudencial. Uno es el que se refiere a la accigisliiva y se relaciona con la voluntad
y los deseos. Otro, el que se refiere a las cuestipoliticas pero so6lo en tanto que se
mira a la direccion de las distintas producciongss sg necesitan para que la ciudad sea
autosuficiente. De tal modo, en tanto que el canmeito politico es prudencial, su
objetivo sera mirar en lo referente a la acciorelécion, el deseo, y los fines. En tal
sentido, el conocimiento politico sera sustanciabeedeliberativo, ya que, como
trabaja con lo posible, su objetivo es consegunetditud conforme a lo elegido. Esa
rectitud es un cierto apego a las entidades neétiomo la justicia y el bien. Pero
también, una parte fundamental de la prudenciaistensn su dimension operativa, es

decir, en tanto que razon instrumental sin redearaquella.

Dentro de los niveles del conocimiento por loslesia@s accesible la verdad,
AristOteles establece cinco que son:. artéyvf)), ciencia {motiun), prudencia

(ppoveoic), sabiduria dogin) e intelecto ovc). Por otra parte, a la conjetura y a la
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opinion no las denomina como un acercamiento entoual porque es posible incurrir
en error. Si lo definitivo de la ciencia es la redad y de lo técnico lo posible, es
necesario aclarar lo definitivo de los otros tidesacercamiento a la verdad.

El objetivo de la prudencia es deliberar acertadensobre las cosas buenas y
provechosas para el que delib&aPor lo tanto, también la prudencia es sobre lo
posible, pero busca un apego a lo necesario que dado por el concepto previo de
“provecho”, “utilidad”, “fin” o “bien”. La prudena se ocupa de tal manera de la parte
instrumental de las acciones, pero es completaniiehte su fin si esta ordenada hacia

lo bueno y lo justo.

A la sabiduria, la denomina Aristoteles por unatep@omo la virtud o la
excelencia en un arté® Por otra, la denomina como intelecto y ciencia esi@l méas
riguroso saber entre todos. De tal modo, el conecito politico no es considerado
como un saber perteneciente a la sabiduria, pues Bbser humano lo mas excelente
que hay en el universo. De hecho, Aristoteles amgile aunque “el hombre es

excelentisimo, hay cosas mucho mejorés”.

El conocimiento politico estara, por ende, enngbiéo de la prudencia, porque
la prudencia trata acerca de las cosas humanda,dddiberacion y de la eleccion, asi
como de la relacién transformadora que el ser homeatablece con la realidad para su
propio provecho. El conocimiento politico debe teee lo universal un modelo para
seguir la recta razon en las elecciones, pero tamdeébe considerar las circunstancias
particulares que definen la accién y la produc¢f8rEn suma, la ciencia politica seréa
considerada por el de Estagira como ciencia di@gticiencia arquitectonica, que por
una parte debe mirar en lo fijo y en lo naturatpopgor otra debe deliberar acerca de lo
posible, siendo de tal modo, una disciplina qué &=stdida entre lo especulativo y lo
productivo. Si esta bien decirlo en tales térmimbssonocimiento politico sera ciencia
epistémica si analiza la naturaleza humana desgeinto de vista inamovible, pero es
mucho menos rigido ese saber en el momento en eelsqurefiere a soluciones

particulares para resolver problemas contingentes.

142 Aristoteles Etica a Nicomacp1140 a.
143 1bid, 1141 a.

144 1bid, 1141 b.

11bid, 1112 a y ss.
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§83.2 Conocimiento politico y ética

Uno de los topicos mas importantes para conocataglis del conocimiento
politico en el pensamiento de Aristételes indudabklete es el de la ética. En la
introduccion del trabajo mencionamos dos exigenclasge en la configuracion del
conocimiento politico. La de los pensadores quéaape que la disciplina ética y moral
se distancien del analisis politico, y la de losgaelores que apelan a que dichas
disciplinas permanezcan hermanadas. Uno de logénéss defensores de esta ultima
exigencia es Aristételes, ya que el concibe laaétmmo la disciplina practica que dota
de elementos al conocimiento politico. Es decire d& aclara sus objetivos, sus
finalidades y también sus principios.

Al considerar al ser humano como un ente compudstcuerpo y de alma, asi
como de tres deseos fundamentales, Aristotelesapemsie el deseo inteligente es el
gue de mejor manera define la realidad de diche. &itpor mor del cuerpo y de los
deseos vegetativo y sensitivo se realizan las idaties, las obras solamente son
posibles por la intermediacion de la inteligencesabsa. Dicha inteligencia deseosa,
gue no es otra cosa que el elemento que disponBnks mas alla de los apetitos
vegetativos y animales, sera el factor determingmute el cual se pensara que es
equivoco reducir al ser humano a su existenciarrabhtecosica. La disciplina ética, en
tal sentido, sera aquella que trate de los finda detividad y la obra humana buscando
la entera realizacién de la entidad que las pradumelo que es precisa su participacion

en el conocimiento politico.

La reduccion del ser humano a su aspecto matedasico va acompafada con
mucha frecuencia de la idea segun la cual es ifmjgosieterminar un fin Unico y
exclusivo para la existencia humana. lgualmentgceampafnada con mucha frecuencia
de una concepcion segun la cual no se pueden exstabdiferencias graduales ni
objetivas entre los distintos tipos de deseo. Dmé&mera, donde no hay un esquema de

valores en el que se diferencien los apetitos, tampuede haber una axiologia
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objetiva en la que la felicidad venga determinadiaym elemento predominante como

lo puede ser la inteligencia deseosa.

Para Aristoteles, la existencia objetiva de laeligencia deseosa sera el
elemento que dara como origen la necesidad deisciglotha practica como la ética, ya
gue ella mejor que ninguna otra es capaz de disdardiferencia entre los distintos
tipos de bienes, actividades y obras, asi comadenacion respecto a la recta razon.
La ciencia politica estara conectada con la étwangedio de la felicidad, ya que para
Aristoteles el fin al que tiende la actividad pokltes la realizacion de dicha felicidad
segun el bien vivir y el bien obrar, tanto en eliiduo como en la ciudad. EI maximo
grado de perfeccion al que puede aspirar la rehbadoldgica que es el ser humano es
la felicidad, ya que para Aristoteles todo lo desesien vista de aquella. Por el mismo
motivo, aquella ciencia que versa acerca de lausitkrde la felicidad en los asuntos

publicos no puede prescindir de la disciplina ética

Para discernir la cuestion de la felicidad en g@me con el conocimiento
politico, Aristételes realiza una tipologia de s&ses humanos de la misma manera que
Platén. Para el de Estagira existen fundamentabrtess tipos de seres humanos para
quienes la cuestion de la felicidad va a estaoaecia por tres principios diferentes.

Uno sera el ser humano hedonico para quien laidatic consistird en la
satisfaccion de los placeres concupiscentes. Potlaito, estara el ser humano politico
para quien la felicidad consistird en la satisfaicae los apetitos que se relacionan con
los honores y las riquezas. Mientras que, en d@hdltgrado, se encontrara el ser
humano teorético, para quien la felicidad congiséin la satisfaccion de los placeres

intelectuales a través de la virttfa.

Desde su punto de vista, solamente el Ultimo paéchnzar la felicidad en su
maximo grado de perfeccion. Por lo mismo, a laa#epractica que determina cual es
el status de cada uno de los placeres y de logdigume le son propios a las apetencias

es a la que Aristoteles denominard con el nombretaa. La ciencia ética sera

14% Este topico se encuentra desarrollad&#ea a Nicomacol.ibro I, apartado 5.
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considerada en tal sentido como objetiva en tanéoagpela a los rasgos que definen de

mejor manera la naturaleza humatfa.

Si la Etica distingue los distintos tipos de ptasey les otorga un lugar segun la
naturaleza humana, el conocimiento politico com&i$brzosamente en la busqueda de
los recursos y los medios para hacer asequiblelieidad en el individuo y en la
ciudad. El conocimiento politico sin ética estaigggo en el mismo sentido en el que la
ética sin conocimiento politico se encontraria aaci el conocimiento politico
prescindiera de la ética estaria ciego porque ndrite referentes universales a los
cuales recurrir para defender una nocion raciomaladnaturaleza humana y de la
felicidad. El conocimiento politico sin ética padr€orrer el peligro de olvidar que
cualquier tipo de ciencia esta hecha para el baoefie los seres humanos y no a la
inversa. De tal manera, el conocimiento politice grescinda de la ética podria llegar a
considerar que es correcto admitir que los seremhas pueden ser vistos simplemente
como meros medios y no como fines en si mismos. éambargo, la ética sin
conocimiento politico estaria vacia, ya que nodafiglpia de los recursos necesarios para

poder realizar sus objetivos.

Para Aristoteles la ciencia practica por excekersi la ética, debido, entre otras
cosas, a que tal ciencia es la que pone en ordeiddas referentes a la felicidad
humana. De hecho, define a la ética como la Uun@wia de todos los bienes que trata
del ser humano en tanto que ser hunfah&l objetivo de la disciplina ética, segtn los
rasgos aristotélicos, es precisamente construiaparato teérico que se oponga al
hedonismo y al utilitarismo. Por una parte, expgae la diferencia entre los bienes del
alma, del cuerpo y los exteriores son fundamentpkes discernir el bien mas
perdurable para el ser humditdDado que el hedonismo no distingue entre los esvel
de las distintas apetencias y las considera todagypal, la ética aristotélica propone
que las apetencias que se refieren a la parteattall del alma son las mas perdurables,
estables y reales, y por lo tanto las mas perfqudes realizar a la entidad humana.
Igualmente, dado que el utilitarismo politico buszaatisfaccion de los apetitos que

surgen de las exigencias de la mayoria aritmétiastételes expone que el

147 |bid, 1095 b-1096 a.
148 |hid, 1096 a-1096 b.
149 pid, 1098 b-1098 d.
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reconocimiento publico de tales opiniones no esrdehante, en Ultima instancia, para

la practica de la virtud.

La seleccion de los habitos, y su constante cohtoia el justo medio, sera una
de las practicas mas importantes que considerasgsaegas el de Estagira para conducir
por buen camino el gobierno del individuo y dedasiedades politicas. Por eso mismo,
el conocimiento politico no puede prescindir deétiga, dado que aquella otorga un
modelo o paradigma que tiene en consideracion Esifestaciones de la naturaleza
humana en la busqueda de la felicidad. Por otro, lda politica pone su mayor
cuidado en hacer a los ciudadanos de tal condigi@nsean buenos y obradores de

buenas acciones?’

Ahora bien, si la busqueda de la felicidad en tabviduos y en las sociedades
politicas es lo que liga a la ética con el conoeirto politico de manera inexorable,
resulta necesario ver cuales son los contenidda siesodicha felicidad para la ciencia
ética. Desde este punto de vista, considera errioreppmomento que existen bienes
que son por mor de otros bienes, y bienes queeexggir si mismos. Entre los bienes
que existen por mor de otros se encuentran, porpdge la salud y la riqueza. Aquellos
dos bienes estan dispuestos de tal manera queetivoles conseguir el bien que es
por si mismo, es decir, la felicidad. En las relaes entre los bienes, practicamente
todos son considerados como condicionales y depetedi de la felicidad, unico bien

gue sera considerado como independiente y deseraliemismo de manera universal.

Desde otro angulo, la felicidad no sera reducitzasatisfaccion y disfrute de los
placeres como lo predica el hedonismo. Tampocorseii&ida a una mera facultad. Ni
mucho menos es simplificada como la posesion deebi® la propiedad de buena
fortuna. La felicidad, por el contrario, es defmidomo una actividad del alma que
requiere de una virtud perfecta y una vida ent&rda virtud, por su parte, sera
definida, a grandes rasgos como un habito selecEvoembargo, distingue entre dos
tipos de virtudes. Las diaonéticas que deben gem®e incremento a la ensefianza y por
€S0 requieren experiencia y tiempo. Entre estansgentran: la sabiduria, inteligencia

y prudencia. Por otro lado, las éticas que proceldda costumbre, segun su vocablo en

150 hid, 1099 b.
151 bid, 1099 b-1100 a.
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griego. Entre estas se hallan: liberalidad y tengaa Solo a estas Ultimas les es

aplicable la teoria del justo medio en ciertos sasmcretos.

Las propiedades de la virtud, asimismo, puederresrmidas en tres puntos
fundamentales. La virtud tiene que ser practicaoila conocimiento, no por azar,
fortuna o necesidad. La eleccion del ejercicioadeittud debe ser por la virtud misma,
no por la basqueda de honores, reconocimientougzap. Y por ultimo, la practica de
la virtud requiere una actitud firme e inconmovildaete todas las situaciones y

circunstancias>?

En tanto que el conocimiento politico es en cisdntido artistico y prudencial,
su objeto se refiere a la practica de la virtud l& circunstancias particulares.
Igualmente, se refiere a la procuracion de la ditiudadana. Dicha procuracion y
practica de la virtud solamente es operable a draeéla deliberacion de lo posible,
lugar en el que acontece la realidad ética y mémltanto que el ser humano es el
principio de las acciones y en tanto que tiene rglacion transformadora con la
naturaleza, sélo por la existencia de dicha entydpdr los fines que le son propios, la
ética y el conocimiento politico se necesitan muierte. Por una parte para elegir el
bien en si en lugar de los bienes aparentes avamatPero por otra, para que el
individuo y las sociedades politicas no sucumbae &h engafio del placer y de lo

agradable.

83.3 Aplicaciones y técnicas del conocimiento foalit

Tres son al menos las ideas que atraviesan el p@rga aristotélico en lo referente a
las aplicaciones y técnicas del conocimiento malitLa primera de ellas, aquella que
predica que toda ciudad es una comunidad y que doaaunidad esta constituida en
vista de algun bief? La segunda de ellas, aquella que predica queittadies una de

las cosas que existen por naturaleza y que elwseario es por naturaleza un animal

politico™* Y la tercera, aquella segun la cual la ciudad @snaturaleza anterior al

152 pid, 1105 a-1105 b.
153 Aristételes Politica, 1252 a.
154 1bid, 1252 b.
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individuo*® Dichas ideas orientan y en cierto sentido deteamila perspectiva de
Aristoételes respecto a las actividades y las tésnipie debe poseer el politico para que
su trabajo sea considerado como cientifico.

Respecto a la primera idea, Aristoteles considaeslo primero que debe saber
el politico es cual es el fin al que tiende la cadad politica en la cual participa y a la
cual tiene que gobernar. Dicho saber tiene quet@maonsideracion, primeramente
que “No es lo mismo el gobierno del amdesdotikdg) que el del politico
(moMtikdg)...uno se ejerce sobre esclava®vfoc)... el gobierno politico sobre
hombres libres e igualegit0epoc kai iooc)”.**® Es decir, el gobierno despético es
oikonomico(pertenece a la administracion del hogar) y maréeog en tanto que uno
sélo es el que gobierna. En cambio, el gobiernéipolse ejerce en una comunidad de
ciudadanos libres que son considerados seres hsmane! estricto sentido de la
palabra. Por lo mismo, la ciencia del amo se redusaber usar los esclavos. Mientras
que, “la politica no hace a los hombres sino qegdma de la naturaleza y se sirve de

ellos” 1°7

Si el bien al que tiende la comunidad amo-esclaval beneficio del primero, en
la relacion politica gobernante-gobernado el befaeconservacion y consolidacion de
la comunidad politica. La diferencia entre las aelaes viene dada por la dependencia
y por el beneficio, ya que el esclavo es considemrag¢ramente como un Util y es

despojado de su humanidad.

Otro de los conocimientos que requiere el politsoel que se refiere a las
caracteristicas de la forma mas reabaddc) y util (ypnowoc) para gobernar la
ciudad'*® Debe tener en consideracién que la ciudad esgniraleza multiplicidad
(mAfi6og) y no unidad. Por lo mismo, debe ser consideradadio como multiplicidad
de hombres, sino también como multiplicidad deirtiss$ clases de aquellos. De hecho,
es necesario saber que los elementos que constituge ciudad difieren
cualitativamente. Dicha diferencia hara decir ssiteles que “Es mejor que gobiernen

los mismos si es posible, pero en los casos ennqusea posible, por ser todos

158 |hidem

%% bid, 1255 b.
57 bid, 1258 a.
%8 |bid, 1260 b.
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naturalmente iguales, es justo que todos partitip&rAl considerar también que una
de las multiples causas de las sediciones se aeEpidel hecho de que gobiernen
siempre los mismos, propondra que es mas util, . ung mejor, que el gobierno se
ejerza alternativamente entre los distintos ciudagdibres.

El politico debe tener conocimientos respecto edacion de las leyes, ya que
precisamente aquellas son las que van a dotar deanco normativo a la ciudad.
Dentro de los conocimientos que competen a las lgygue son considerados de vital
importancia por Aristoteles se encuentran los egfiers a la reparticion de las tierras, de
los honores y de los cargos publicos, ya que aosisideracion esas son las tres

principales causas de las sediciones.

El politico debe buscar que la ciudad sea autdsufie y que haya armonia
interna. La importancia de la reparticion de l&srés es que precisamente los seres
humanos que forman parte de la ciudad lo primeeotgmen en comun es un lugar de
residencia. La importancia de la reparticiéon dednes viene dada porque la apetencia
de la irascibilidad es causante de que algunosldewven por no ser considerados en el
reconocimiento publico. La participacion en el gobo es fundamental porque aquellos
gue se sienten marginados del poder publico sirreedp se sublevan a causa de la
ineficiencia de los gobernantes. La importanciand@tener en orden esos tres aspectos
de la ordenacion de la ciudad es porque para Aglsg“Los hombres delinquen para
satisfacer sus desed$®. Si la posesion de la tierra tiene que ver con peiti®
vegetativo en tanto que aquella permite la sobemdia, los honores tienen que ver con
el sensitivo e irascible, mientras que la participa en el gobierno se refiere a la
inteligencia deseosa que busca su reconocimientia eida moral y juridica de la

ciudad.

Respecto a la segunda idea que moldea la perspeeiristoteles conforme a
las actividades y técnicas que debe poseer eligoolitna de sus expresiones mas
importantes la encontramos en la diferencia questsblece entre el buen ciudadano y
el buen ser humano. Para el de Estagira, el calttel@l concepto ciudadano es distinto
en cada una de las formas de gobierno. De tal mgdien es ciudadano en una

democracia no lo es necesariamente en una oligaogafistocracia. Por lo mismo, lo

159phid, 1261 b.
180 1hid, 1267 a.
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gue mejor define al ciudadano, a su parecer, partipacion en las judicaturas y en el

poder®*

Los rasgos de excelencia que distinguen al bueladano y al buen ser humano
son distintos. El que se refiere al de buen ciudades relativo y se encuentra
determinado por la forma de gobierno establecidia eiudad. Mientras tanto, el rsngo
de excelencia del ser humano es universal y alosd& hecho, la ética trabaja con el
concepto de ser humano y naturaleza humana qediese ral ser humano en cuanto ser
humano y no en tanto que ciudadano. Por lo misota, de un paradigma universal que

es complementario al trabajo prudencial que pravaa conocimiento politico.

La preferencia aristotélica respecto a una formaal@erno determinada esta
influida en gran medida por su concepto de ser homde conocimiento politico y por
la distincion que lleva a cabo entre buen ciudadaboen ser humano. Desde su punto
de vista, en la ciudad ideal el buen ciudadanoréetas mismas caracteristicas que el
buen ser humano. Sin embargo, dado que es impogu#eaquella situacion sea
realizable, Aristételes expone que los gobernastados que deben poseer las virtudes
del buen ser humano. Por lo mismo dice que “laudidel buen ciudadano no es la
misma que la del buen gobernante”, a lo que agf&gairtud del hombre bueno es de
mando, la del ciudadano es de mando y obedieht&ara Aristételes el conocimiento
politico requiere bondad y prudencia. Mientras daqtara los gobernados, que no
requieren conocimiento politico epistémico, lo damental sera la posesion de la

opinién verdaderadp&o dAromc). 2

Si bien Aristoteles reconoce que la ciudad, etotgne comunidad politica, es
algo que existe por naturaleza, al igual que remenque el ser humano es
esencialmente un animal politico, de ello no seudednecesariamente que el
conocimiento politico sea una cualidad de todosrimsnbros que configuran la ciudad.
Es decir, el conocimiento politico no es algo queiéne dado por naturaleza al animal

politico mas que como una mera facultad. El delBarael conocimiento politico

161 pid, 1276 b.
162 |pid, 1277 a.
183 |pid, 1277 b.
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epistémico pertenecera a los gobernantes, mieqias los ciudadanos les bastara con

la opinién verdadera.

Dentro de las negativas que encontramos en elapeasto aristotélico para
montar un cerco de seguridad en torno a la formgatéerno ideal, una de las mas
significativas es su rechazo a que los obreB@safiooc) sean ciudadand$? Lo mismo
pensara también acerca de los mercaderes. EmtalgeAristoteles considera que en
la naturaleza politica del ser humano no es definia ayuda mutua que necesita el
individuo para sobrevivir. Lo que le parece masangnte es la alegria que produce
naturalmente la convivencia, acompafiada con laupgo®n de la virtud. Por lo mismo,
piensa que el factor mas importante para teneotalicion de ciudadano sera el de
poseer libertad para expresar nociones acerca fistiy lo injusto desde la opinién

verdadera.

Respecto al tercer principio, segun el cual ladaili es considerada como
anterior al individuo, hay que decir que aquellanpisa es la que da como origen la
distincion entre formas de gobierno rectas y desga Al parecer de Aristételes la
procuracién de la felicidad ya sea por parte de, yo@os o muchos individuos es
insuficiente para considerar al régimen como rdcaorectitud del régimen viene dada,
mas bien, por la capacidad de aquel para procuiaiee comun de toda la sociedad

political®

De hecho, para el de Estagira “Todos los que seresdn por la buena
legislacion §ovopia) indagan acerca de la virtud y maldad civiagsd) kai kokog
mohtikoc)”. 28 Y asi, de tal modo, “el fin de la comunidad podtison las buenas

acciones y no la convivencid®’

El politico debe prepararse con una educacioncesdpgara realizar su labor,
contrariamente al ciudadano comun y corriente paian la educacion de la ciudad
bastara. Dicha preparacion especial sera para guwinsgonocimiento epistémico en

tanto que se refiere a un objeto inmutable: lanadma humana. Por o mismo, para

541bid, 1278 a.
%5 1bid. 1279 a.
1% 1bid, 1280 b.
%71bid, 1281 a.
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Aristoteles “el politico debera legislar teniendo @ienta todo lo que se refiere a las
partes del alma, teniendo en cuenta las cosas e@sejprlos fines*® Para los

ciudadanos dicho conocimiento no sera indispensBhlgiciparan de los beneficios del
régimen recto, pero sin conocer necesariamentecdasas de que la ciudad esté

ordenada de determinada manera y no de otra.

Tres son los conocimientos fundamentales que a@cparde Aristételes debe
poseer el politico para ser considerado realmemtdat adjetivo. Dichos conocimientos

son:

1. Cdémo se establece el mejor régimen.
2. Yaestablecido, como puede conservarse mas tiempo.

3. Cual régimen se adapta mejor a todas las ciudddes.

Igualmente, el politico como legislador ademéas deahterior debe tener

conocimiento de:

1. Como deben distribuirse las magistraturas.
2. Cuél es el elemento soberano en una forma de gobiterminada.

3. Cuadl es el fin de la comunidad en cada ¢4%o.

La defensa aristotélica al régimen denominado cBuoldeia, 0 gobierno de las clases
medias,se funda en un primer momento en los lineamiergéislados. Sin embargo,
también toma en consideracion otros elementos. RasiOteles dicha forma de
gobierno puede ser definida como “El régimen ctuisth por los mejores en virtud®*
Igualmente, pensara que en una ciudad que tendariia de gobierno el ser humano
bueno y el ciudadano bueno seran practicamentgidgdénDicha forma de gobierno
sera entendida como una mezcla de democracia gr@lith que esta cargada hacia la
democracia por el numero de gobernantes. Pero éamibrque se busca mas la
educacién que la nobleza para la eleccion de ld®rgantes. Por lo mismo, sera

denominada como la mejor forma de gobierno posible.

188 |bid. 1333 a.
1%91bid, 1288 b.
101bid, 1289 a.
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A favor de la estabilidad del régimen, Aristotetisvarias razones que pueden
ser resumidas de la siguiente manera:
1. La comunidad implica la amistad.
2. Los ciudadanos de la clase media son los mas establ
3. La mejor comunidad politica esta constituida denel&tos iguales y semejantes
en el mayor grado posible, y estd condicion se gfee@almente en la clase
media.
4. El régimen intermedio es el mejor porque es elalhiire de sediciones.
Los mejores legisladores (Sélon, Licurgo y Carohd#n sido de la clase
medial’?
6. El arbitro siempre es mas digno de confianza, ygue esta en medio es

arbitrol”

En suma, la defensa del gobierno de la clase npediparte de Aristételes se encuentra
justificada por su concepto de ser humano, ciudagaronocimiento politico. Para el

de Estagira, al igual que para su maestro, la diggasimplemente una manifestacion
de lo que es el individuo en macro. Por lo misnes, thecanismos que permiten el
accionamiento de la virtud en el individuo seranrtismos que accionen la virtud en la

ciudad.

Para Aristételes no puede existir nunca una seigaramntre ética y politica,
debido a que la primera dota de elementos a langeglEl conocimiento politico sera
de caracter epistémico cuando se refiere a la alaha humana; asi como técnico y
prudencial cuando se refiere a la solucion de wtofl concretos por parte del politico;
y doxastico cuando se refiere a las nociones miigua deben tener los ciudadanos
sobre los asuntos comunes. De tal modo, su visidesrtan rigida como la de Platon,
ya que si bien es cierto que considera que el mégmen, el mas divino de todos, es

la monarquia, no por ello pretendera que dichadasea la mejor forma posible.

Segun su manera de observar el asunto, la mejoafde gobierno posible es el
gobierno de las clases medias, ya que dicho régadarite la procuracion de la virtud

172 pid, 1295 b-1297 a.
173 bidem.
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y la felicidad sin la necesidad de correr los mssgue una monarquia atrae al poderse

convertir facilmente en tirania.

Indudablemente, el concepto de virtud ética entendiomo justo medio
también moldea la concepcion de Aristoteles respectuna forma de gobierno
determinada. Sin embargo, aquel concepto es sotanwmprensible dentro del
horizonte que abarca la naturaleza humana y el cooiento politico. Si el
conocimiento de la naturaleza humana ayuda a com@rdos mecanismos por los
cuales los seres humanos se desvian del camina datdligencia deseosa, el
conocimiento politico encuentra los medios pardizaala naturaleza humana en su
maxima expresion. Por lo mismo, la teoria del justedio, del ser humano y del
conocimiento son tres engranes que hacen operaniamo mecanismo. Asi entonces,
la forma de gobierno es simplemente el dispositjiue hace asequible en la vida
publica la procuracion de la mayor virtud que cevdl a la felicidad y a la realizaciéon
de las facultades propias del ser humano al menésrcha ideal.
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lIl. El concepto de ser humano en el pensamiento fssta

Pensar que existe una visibon medianamente unitegméro de la cual se encuentren
incluidos diversos pensadores de la corriente teofieviene en gran medida del
tratamiento que se le ha dado en la tradicién anasfianzas y a los planteamientos de
los “maestros de la virtud”. La “sofistica” fue derada entre los griegos, sobre todo
por Platén y Aristételes, como la escuela de aqgadibombres que negociaban con el
arte del conocimiento. Tal actitud frente al congento fue considerado por aquellos
filésofos como nocivo y moralmente incorrecto, fmique aquella situacion sirvié en
diversas ocasiones como el centro de ataque csasraloctrinas’* Gran parte de la
clasificacion que se realiza de dichos pensadaesasa en dos criterios generales,

siendo el primero la cobranza de honorarios possnscios educativos?>

Otro de los rasgos que definen los planteamientoslichos pensadores en
términos filosoficos se expresa endatologia negativaque defienden, misma que
trataremos de mostrar en el presente apartadoserasgos generales. Contrariamente a
Platobn y a Aristételes, que desde diferentes feentebajo diversas perspectivas,
defienden laontologia positivaexpresada en la cognoscibilidad del ser, los tegfis
patrocinan, a grandes rasgos, la imposibilidad dehocimiento epistémico y
universalmente objetivo. Niegan que haya un sabeero e indubitable de la realidad

en general y de los asuntos politicos en particular

174 Se entiende por “escuela sofista” al grupo conéatmpor Protagoras, Gorgias, Prédico e Hipias, en
una primera generacion. En una segunda generaeiéansuentran Calicles, Trasimaco, Critias y
Alcidamas. Para mayor informacioén consultese DyitH&/ilhelm, Historia de la filosofia,Fondo de
Cultura Economica, México, 1995, p. 273.

175 Siguiendo la misma linea de opinién en términasegees, para Alegre, los rasgos que definen a los
sofistas segun la tradicién son los siguiente€agador a sueldo de jovenes pudientes, b) merckder
paideig c) detallista del conocimiento, d) vendedor denbs que él ha fabricado, e)individuo que
mantiene controversias eristicas, f) alguien qudiamée elélenkhodibera al alma del vano concepto de
sabiduria, g) una falsa replica del filésofo, paramto construye contradicciones basadas mas en
apariencias y opiniones que en la realid2g. Cit p, 10.
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En el presente apartado mostraremos la vinculagidoe existe entre las
concepciones del ser humano, ciudadano, conocimigolitico y de la preferencia
respecto a una forma de gobierno en el pensamisafista. En tanto que seria
imposible hacer un tratamiento pormenorizado dea aath de los representantes del
pensamiento sofista respecto a los puntos menasngd por la brevedad del trabajo,
hemos decidido realizar una suma que muestre laureesde sus planteamientos
generales. Por lo tanto, se sacrificard la pratisinuciosa en el tratamiento de los
temas a cambio de mostrar la coherencia internasglgace a nuestro parecer en el

pensamiento sofista.

81 El mito de Prometeo y la condicion politica set humano

Con toda seguridad #&lito de Prometeogontenido en eDialogo de Protagoras o los
Sofistasde Platon, es uno de los lugares en los que sesaxgde mejor manera la vision
de los sofistas en lo competente al concepto deweano y ciudadano. En el centro de
la discusion acerca de la posibilidad de ensefartlzd, el sofista de Abdera expone a
su interlocutor la causa por la cual es posibleldnabe instruccion politica. Asi
entonces, el sofista expone los principios quevilda al arte en el cual presumia estar
especializado, haciendo con ello oposicion a lm@r@ postura socratica segun la cual
la virtud no podia ser clasificada como una dectaas propensas a ser aprendidas. El
método del cual se sirve Protagoras para mostthadiosibilidad es a través del mito,
y deja a un lado la explicacion a travésldgbsen tanto que discurso demostrativo. Es
decir, el método utilizado por el de Abdera es gpastruccion que hace uso de
instrumentos culturales, pero no necesaria y &atnente filosoficos para mostrar una

vision sui generige la naturaleza y la condicion humana.

En una interpretacion del mito, Tomas Calvo expquee la tesis primordial que
defiende Protagoras se puede sintetizar en que ctlura no forma parte del
equipamiento natural del hombr&®.Con ello, lo que se ensefia es que la cultura forma
parte de un proceso artistico y creativo que ehsarano se construye para si mismo,

ya que no le es dado de forma natural ni espontémeeultura, opuestamente, viene a

176 Calvo, TomasDe los Sofistas a Platén: Politica y Pensamieptas0.
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ser el primer producto que inventa el ser humarra patar de orden a la vida en
sociedad. Tal producto, sin embargo, condicionauea segunda instancia al ser
humano ya que lo percibe como algo dado por nazaalno pudiendo visualizar su
verdadero origen. De tal manera, segun su form&edelas cosas, los principios
mediante los cuales puede ser resumida la posweiralel Abdera son los que a

continuacion se presentan:

1. Esla necesidad la que empuja al hombre a cregrepms recursos.
a. Para subvenir a las exigencias elementales de¢atonvivienda, etc.
b. Para posibilitar la imprescindible convivencia yjatmracion entre los
hombres (saber politico, sentido de la justicia yadmoral).
2. Protagoras suscribe una interpretacion evoluciamist progreso, interpretacion
muy extendia entre los sofistas y pensadores glel gi
3. Contrapone los saberes técnicos al conocimientalga la justicia.
a. Su distribucion entre todos los hombres constituysupuesto necesario
para defender la democracia, el derecho de todesidir sobre lo justo

y lo convenienté’’

Para Tomas Calvo, lo esencial dito de Prometegodria interpretarse como
una respuesta negativa a la vision platonica ddif@ension moral. En la vision
platonica, la existencia de un mundo moral en & babita el ser humano tiende a un
modelo o paradigma universal. Contrariamente g Pltotagoras piensa que lo que se
denomina como saber politico, sentido de la justicila moral no responde a un

modelo, sino que mas bien es el producto de citanoms particulares.

Si para Platon el modelo o paradigma del ser homgresentaba su verdadera
realidad, para Protagoras dicho modelo no existasyexigencias del ser humano
concreto y relativo son las que siempre se impamela construccion de la dimension
moral. Igualmente, si para Platon existia una elifeia cualitativa entre los distintos
tipos de seres humanos dependiendo del tipo deragi@$ a las que se inclinan, para
Protagoras no existe una diferencia cualitativareembs distintos tipos de seres
humanos. Opuestamente, considera que en lo quectasp la ensefanza de la virtud

17 Ibidem
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todos son aptos para recibirla independientementesdapetitos. Para él, respecto a las
posibilidades de aprender la susodicha virtud, 4ol seres humanos poseen las
mismas facultades y nadie se encuentra privado aheebir opiniones Utiles vy

provechosas.

Otra de las ideas que se expresan en la opiniéGalko en el mito es la
referente a la interpretacién evolucionista degpgeo, misma que a nuestro parecer se
encuentra poco fundada desde el frente que la expbfectivamente, la idea de
progreso unica y exclusivamente es accesible shtendida dentro del marco de un
paradigma. La idea del progreso presupone siemppunto de partida y un punto de
llegada, en el que se reconoce que un estadio g8 mee otro. Sin embargo, al
rechazar la existencia de un modelo Unico que puetarminar las caracteristicas
universales de dicho paradigma, Protagoras no godaimpoco defender una teoria
evolucionista de la especie humana so riesgo de eraeontradiccion. La idea de
progreso solamente es posible si existe un pumtal fl cual pudiera aspirar la
naturaleza humana, por ejemplo, la cognoscibild@ldBien en si. Idea que el propio

sofista niega al proponer que el hombre es la naadikdodas las cosas.

Desde nuestro punto de vista, Protagoras consigigeatodo lo que Platén
denomina como objetivo y universal en el mundo in@@mo perteneciente al mundo
de logvoig) es en realidad producto de las convencioneslssedieomo perteneciente al
mundo de lovdpoc). Por esa misma razén no puede existir un compenmextural en el
ser humano que lo haga tender hacia una cierteqoédh, o bien, en su defecto, a
realizar una idea de si que esté impresa en staleta. De hecho, seria practicamente
imposible encontrar algo asi como un motor de $&oha en la teoria protagorica, al
menos en el sentido de que dicho motor tenga uto pienllegada preestablecido. Por lo
mismo, es muy factible que “aunque el relato caydealementos importantes de la
teoria evolucionista sobre el género humano, steqs®n no consiste en reafirmar
polémicamente estos elementos, sino basandoséosn edtablecer un terreno teorico
para la justificacion del sistema democratico &ese en particular y en general, de la

necesidad de participacion en la vida politicaodi®$ los ciudadanos*®

178 Solana Dueso, Jos€&| camino del &gora. Filosofia politica de Protager de AbderaPrensas
Universitarias de Zaragoza, Zaragoza, 2000, p. 98.

106



Para Antonio Alegre, eMito de Prometequede ser dividido en tres grandes

etapas, que a grandes rasgos pueden ser esqueamtizda siguiente forma:

1. Los dioses forjaron a los hombres, cuando a ésssliégo el tiempo
destinado de su nacimiento, y los forjaron, emtelrior de la tierra y fuego y
de las substancias que con la tierra y con el fgegoezclan.

2. Prometeo y Epimeteo son ordenados por los diogesque distribuyan las
capacidades y atributos a los hombres.

3. Zeus, temiendo que sucumbiese la raza humana, en¥érmes a que
portase a los hombres el sentido moral y la justiai fin de que hubiera
orden en las ciudades. Estos dones fueron repsutielmocraticamente, por

igual a todos."®

Al parecer de Alegre, dichas etapas poseen comemde son indispensables
para comprender los saltos cualitativos que reptask adquisicibn de nociones
morales y politicas tanto en el ser humano comceleniudadano. Cada periodo
simboliza, de tal manera, un salto trascendentel eéalato, que sirve para detallar la
forma progresiva en la que la especie humana fuentando nociones para crear el

aparente mundo moral del cual participa.

En la primera etapa, Alegre supone que Protagamatinda los postulados de la
tradicibn materialista de la génesis del ser hum&iguiendo a Anaximandro y a
Demdcrito, para el sofista, los seres humanos fungados por los dioses a través de
la confluencia de los distintos elementos naturglés componen a la realidad. Con
ello, se sostiene que lo que esencialmente comfigliser humano es la reunion de
elementos materiales, contrariamente a la visi@pica y aristotélica en donde el
elemento inmaterial, el alma, es el factor deteamti@ en la configuracion de dicha
realidad ontolégica. Por lo mismo, Protagoras redacealidad humana a su existencia
cosica 0 material, pues aquella es precisamenéegaid considera como plenamente

objetiva.

179 Alegre, Antonio,La Sofistica y Socrates, ascenso y caida de |a gdbntesinos, Barcelona, 2006, p.
42,
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En la segunda etapa se predica que dado que les Bemanos no fueron
dotados en una primera instancia de defensas letyrara asegurar su existencia, se
hizo necesario el hurto de Prometeo a Hefestosepest. De tal manera, después del
robo del fuego y de su entrega a los seres humanas)los consiguieron la posesion
de la técnica. Asi pues, el rasgo definitivo desieies humanos en comparaciéon con los
demds entes animados no seria la posesion detadinaal, sino, mas bien, la posesion
de las artes que le permiten tener una relacigrsfoamadora con la realidad. Dicha
posesion, empero, no asegura la sobrevivenciagledmes humanos, ya que aquella

capacidad transformadora puede ser utilizada ep procontra de la especie.

El tercer momento es quiza el mas importante, ya dado que Zeus temia que
la raza humana sucumbiera por la propia capacidath dque fue dotada, envié a
Hermes a que entregara por igual a los seres hism@rsentido moralfonc) y de la
justicia @ixn). Esos dones representan las virtudes basicascgsamas para la
convivencia social, ya que en su ausencia predommaaguerra generalizada entre las
distintas especies y en el seno mismo de la especmna. De tal modo, con dicha

entrega se consolida lo que Alegre denomina cornaptémismo de Protagoras”.

Tal optimismo se manifiesta en tres rasgos fundéate=sn El primero de ellos
predica que los seres humanos no estan impedidosgbaoraleza para conseguir la
excelencia politica y, por el contrario, se haldtigados a realizarla. El segundo rasgo
indica que dicha posibilidad de realizacion se puéglar a cabo con las buenas leyes.
Mientras que el tercer rasgo consiste en que cafemaocracia de Pericles se habia
llegado a una éptima situacion de excelencia palin la que la historia podia ser vista

COMO un proceso progresivo hacia niveles mas etesvade razonabilidad.

Al igual que Calvo, Alegre sostiene que en el Mit® Prometeo puede ser
encontrada una “estupenda historia del desarradldadcivilizacion humana”. Los

caracteres que definen dicha evolucion puedenistaswe la siguiente forma:

1. Primero debian existir las especies humanas y llesganimales. El
hecho de que en el reparto de capacidadésyfic) se proceda
primero con los animales y luego con los hombreshaze pensar en

una teoria de la evolucién que aparece en Anaxirnand
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2. Los hombres se distinguen de los animales en vagpsctos: en la
técnica artesanabfuiovpycoc téyvn), en el que poseen el lenguaje y
en que ofrecen culto a los dioS&s.

Desde nuestro punto de vista, el primer caractersnadefinitivo para sostener la
aparicion de una teoria evolucionista de la ciadidn humana en Protdgoras. La
reparticion de las facultades entre los animales peres humanos parece responder en
mayor medida a la logica explicativa del mito quena secuencia necesaria en la que se
procure decir que los seres humanos se encuenttaldgicamente por encima de los
animales. De hecho, dado que los seres humanoscsateban desprotegidos de
facultades naturales para defender su existendactile deducir que la relacion entre
animales y seres humanos es vista siempre comeelaton de guerra. La susodicha
guerra de todos contra todos pone en evidencidaguendicion primigenia de los seres

humanos es de mayor debilidad biolégica.

En el estado natural, antes del hurto de Promdten,seres humanos se
encuentran materialmente en un rango inferior ade®as animales, dado que no
poseen cualidades naturales para protegerse. Banisso, es necesario el robo de
Prometeo, ya que el ser humano y hasta los pramasales son reducidos a su
expresion material en la que la sobrevivencia efaator determinante. Por la misma
razon, al final de todo, animales y seres humamosnsuentran en la misma posicion
ontolégica y actuando bajo los mismos principiok.ntvil principal de los seres
animados es entendido a través del instinto deeceasion no estableciendo diferencia

alguna entre animales irracionales y racionales.

En lo que si acierta Alegre es precisamente enxfdicacion del segundo
caracter, pues dota de elementos explicativospeisumible teoria del progreso que
subyace en el mito. La existencia de la técnica ypasesion por parte de los seres
humanos ha configurado en una cierta parte deatictén la idea que predica que el
desarrollo técnico es por necesidad el indicatieo wh perfeccionamiento en la
condicion humana. Es decir, para una especie @aligana, la evolucion de la especie

humana no viene expresada por su acercamientof@idalad en términos de las

180 bid. p. 45.
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virtudes cardinales o por el acercamiento a laagrdino mas bien, piensan que viene

dada por el control que puede poseer la especie sbbntorno natural.

Contrariamente a Platon y Aristoteles, que comardgue la felicidad humana
debe ser buscada en la realizacion o desarrollasdacultades intelectuales y morales,
la teoria materialista y hedonista opta por undiegqion en la que la satisfaccién de
los placeres es el punto clave. De tal manerapfedta piensa que el progreso viene
dado por el control del ser humano del medio nhturaismo que sirve
fundamentalmente y a través de su transformaciéa gatisfacer dichos placeres. El
desarrollo de la técnica representa, desde este pervista, el indice mas importante
para afirmar que el ser humano ha alcanzado unmgagtdo de confort que el poseido
por otras épocas. Sin duda, existe la posibilidadluservar en dicho marco tedrico la
estructuracion de una vision utilitaria de la @adi en la que el ser humano deberia su
predisposicion progresiva a la capacidad de tramsfio su entorno en su propio

beneficio.

Desde nuestro horizonte de interpretacionMéb de Prometecexpuesto por
Platén tratando de sintetizar las ideas sustamscildeProtagoras acerca del ser humano,
defiende en una primera instancia que todos lessdammanos son iguales en lo que
respecta a la posibilidad de aprender la virtudtipaly las técnicas. De tal manera, el
concepto de ser humano del de Abdera puede sdicadti como un concepto
democrético, en tanto que no establece una difersnstancial entre los distintos tipos
de seres humanos ni por las pasiones ni por lasrag@s hacia los que aquellos se
inclinan. Ergo, en el concepto de ser humano ddagocas resulta mucho mas

importante el sentimiento moral y la nocion deiguatque las pasiones.

En una primera instancia, la desatinada repartid@las facultades por parte de
Epitemeo entre todos los seres vivos, parece sipalpalna teoria antropoldgica en la
que se reconoce que al menos de forma bioldgicatgrial el ser humano se encuentra
desprovisto de armas propias para defenderse deelmgos del entorno. Protagoras
admite que el ser humano adquirié una cierta fadulansformadora de la realidad por
medio del hurto de Prometeo, pero dicha facultadepece esencialmente a las
deidades. Por ello, los seres humanos participameeporcion divinabgiog petéoym

popa) que les hace reconocer a los dioses, ya quepkciesutilizo las artes de las
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cuales fue dotado para erigir altares e imagenesadellos'® De tal manera, la

religiosidad vendria a ser uno de los rasgos mdmriantes para entender al ser
humano. Dicha religiosidad, se enmarca, sin embairgicta y exclusivamente en el
reconocimiento pero no en el conocimiento. Si Plgi®nsa que la idea de Dios es
cognoscible, para Protagoras dicha idea solamentecenocible, ya que aunque forma
parte de la condicion humana las expresiones deodieconocimiento pueden ser
multiples y variadas. Para Protdgoras no podréiexisnocimiento objetivo de Dios,

sino exclusivamente nocional y relativo.

Un elemento mas es digno de ser sefialado en f&a taatropoldgica de
Protagoras. Opuestamente a Aristoteles, quien @emrsique la posesion délgos es
uno de los elementos que caracterizan y que siehgredefinido al ser humano, el
sofista de Abdera establece que la adquisiciotedgluaje es posterior a la posesion de
la sabiduria técnicadyvov copiav) y del fuego £op). El origen del lenguaje articulado
lo establece en una fase posterior, lo cual indiosa dicho elemento no forma parte
tampoco del equipamiento natural del ser humangolsasion de la técnica y del fuego
es anterior a la politicidad y al lenguaje, porglee lenguaje y politicidad estarian

condicionados por el saber técnico.

El lenguaje vendria a ser un producto artificiakimtado por el ser humano y del
cual hace uso para encontrarse en el mundo. D@ héehtro de la I6gica del mito, el
lenguaje le sirve en una primera instancia a la@spara nombrar a las cosas, pero no
para asegurar su sobrevivencia ni para tener urtanéento con la verdad. Por lo
mismo, al no poseer el arte de la politica y dguarra, Zeus les concede el sentido
moral o pudor didmg) y la justicia §ikn). La reparticion de dichas facultades entre
todos los seres humanos por igual es lo que sestiertapacidad para participar de la
administracion de la ciudad de tal manera que nstaeya una guerra perpetua. El
lenguaje es considerado por Protagoras como l& lpwe permite que los seres
humanos puedan relacionarse entre si para consemxgistencia, ya sea protegiéndose

de los animales o de ellos mismos.

181 p|at6n,Protagoras 322 a.
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El salto entre el estado natural de la especieahany el estado politico se
encuentra condicionado por la necesidad que tieserdhumano de defenderse de los
otros animales. Aunque también viene dada por leesiéad de acabar con la
incapacidad respecto a la cooperacion, ya que dicd@pacidad hace mas patente el
peligro. De tal manera, lo que define al ser humamda vida politica no es tanto la
técnica, ya que aquella es empleada Unica y exalmginte para transformar el entorno
natural de tal manera que su debilidad biolégidauesiral quede compensada por
protecciones artificiales. Lo que hace asequibleealhnumano la vida politica no es la
susodicha técnica, sino el sentido moral de lacjaston el que fue dotado por gracia
de Zeus. Si la técnica separaria a los seres hamamespecialistas y no especialistas,
el sentido moral los uniria a todos bajo una migmadicion ciudadana que haria

asequible el hecho de que todos puedan opinarlgitgaon la misma validez.

Si para Aristételes el ser humano es esencialmargentidad politica que tiene
anima para Protagoras de Abdera dicha politicidad nalefmitivamente un rasgo
trascendente en la configuracion de dicha entiBadhecho, si seguimos al pie de la
letra el mito, nos daremos cuenta que antes deepeksentimiento moral o pudor y la
justicia, el ser humano ya era ser humano. De taflonla politicidad viene a
representar simplemente un agregado que no estidefipnno altera en gran medida el
concepto de ser humano, sino Unicamente modificasdicion. Aunque el ser humano
careciera de la susodicha capacidad politica, ycaando no poseyera el lenguaje para

nombrar las cosas, la entidad humana seguirias@mtsiderada como tal.

82 El concepto de ser humano en otros sofistas

Con mucha evidencia, uno de los debates mas irtalesda filosofia clasica gird en
torno a la distincion entre lo que pertenece adpog y a lo ool en cuestiones

morales. De ahi precisamente que tal distinciorrgaigamuchas tematicas como la
concerniente al concepto de ser humano. Para fil®smmo Platon y Aristételes la
dimensién moral del ser humano es considerada @gmwnatural que no puede ser
aislado del concepto ontolégico de dicha entidaxt. dP contrario, para los sofistas la
susodicha dimension moral fue considerada siengr® @erteneciente a i@pog. De

hecho, por el mismo motivo, no aceptaban tampoeoequla dimension moral pudiera
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existir un paradigma fijo, universal, verdadermmutable. El propio Mito de Prometeo
atestigua tales caracteristicas del pensamienigtadEn el presente apartado, haremos
una sucinta revision respecto al concepto de seaha desde el topico deddoig y lo

VOUOG.

Desde el punto de vista de Calvo “La oposiciomegphysis/nomogonstituye
una de las grandes creaciones de la filosofia @A su parecer, dicha oposicién se
encuentra fundamentalmente en la critica a la reulfisus dos vertientes cardinales: el
origen y el valor de las leyes y la moral. Los ossque caracterizan dicha critica se
encuentran en cuatro factores fundamentales qudepuser esquematizados de la

siguiente forma:

1. Suinterpretacién como regalo o imposicion dividef de constituir
una hipotesis explicativa de los fendbmenos morales.

2. Quedo atrds la racionalizacion parcial déluoc propuesto por
Heraclito, segun la cual éste forma parte de la beyoyoc del
Universo.

3. Se tenia una concepcion mecanicista del universmda proponia
Demacrito.

4. La naturaleza era comprendida como regida pordasigad ciega y

carente de fine¥?®

Los cuatro rasgos que caracterizan la criticaculiara son sustanciales para entender
de qué manera los mitos antiguos dejaron de comstina base explicativa para
entender al ser humano y su relacion con el entoataral y social. En medio de esa
transicion se encontré el pensamiento sofista. i@saa dicho cambio, los sofistas
pensaron que los asuntos morales y legales estedaios por variables que obedecian
al interés y a la conveniencia, pero no a patramggersales. Su propio concepto
respecto al ser humano estuvo influido por dichassideraciones. Sin embargo,
algunos afirmaron el caracter positivo @élioc como logro y progreso, mientras que
otros lo consideraron como algo negativo ya queedigpla realizacion de las facultades

naturales del ser humano.

182 Calvo,Op. Cit, p 75.
183 bid, p. 77.
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Para Alegre “La antitesjghysignomosllega a ser posible gracias al derrumbe de
varias rigidas anteriores concepciones, a sal@taaioncepcion de los dioses y de la
religiosidad, ciertas socio-politicas, asi com@®tque mostraban un rigor linguistico-
filosofico tan opresivo que impedia la comprengiénla alteridad (parmenidismo), asi
como también el desmoronamiento de ingenuas coiocesclingiiisticas*®* Lo cual
implica que la visidn sofista del ser humano fua coancepcion que intenté comprender
la alteridad gracias a un planteamiento plural egue se intentaba despojar a tal
entidad de sus residuos culturales. El pensamsafista quiso, por lo mismo, dejar al
ser humano en completa desnudez para analizanh@@en de sus constructos socio-
culturales que si bien lo influyen no son considesacomo enteramente determinantes

en su configuracion como realidad ontologica.

Desde la vision del sofista Trasimaco, el ser mones por naturaleza egoista.
Con ello, niega la posibilidad de que tal entidadga acceso a una dimensién moral
trascendente en la cual pueda discernir acerca dedno y lo malo, asi como de lo
justo y lo injusto en términos absolutos y objetivdéodo lo considerado como ético y
moral seria mas bien el producto de visiones subgety contingentes. El llamado
mundo moral de los deberes vendria a ser en rdalitka construccion social que carece
de bases naturales.

Para dicho pensador, la diferencia ontologica quato® y Aristoteles
establecian en términos generales para distingsiiettidades animadas irracionales de
las racionales es carente de fundamentos solidwselPcontrario, pensara que los
llamados animales irracionales y racionales resporadlos mismos principios, por lo
gue su naturaleza seria esencialmente la mismastjmoente a la vision segun la cual
los seres humanos son animales politicos con kEcadgd de socializar, de civilizarse y
de construir lazos de union entre si, Trasimaccagr@nen cierto sentido que el ser
humano sigue siendo un animal silvestre que resgp@xdlusivamente a su propio
interés y conveniencia. Para él, la norma universs irrebatible de todas, pues es a la

cual responden todas las entidades, es la leya@efuerte sobre el mas déli.

184 Alegre,Op. Cit, p. 23.
18 plat6n,Republica 338 c.
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De hecho, considera que todo lo denominado cednog, el producto artistico
del hombre aislado o en sociedad, es el resultadtiaha ley. En la misma légica, en
338 ede laRepublica expone la relatividad que a su parecer es esdeciajusticia,
afirmando que dependiendo del régimen de gobierrestablecen patrones de justicias
diferentes. La fuerza dominante sera en todo @agoé determine qué se debe entender
por justicia. En tal cauce, expondra “cada gobieestablece las leyes segin su
conveniencia % avt) ovpeépov): la democracia, leyes democréticas; la tirania,
tiranicas; y del mismo modo las dem&¥'De tal modo, la justicia es entendida por el
sofista como la expresion de la conveniensiawpépn), de lo que es mas util a aquel o
aquellos que detentan el poder publico. Justicieatz y monopolio de la violencia
seran tres conceptos que estaran relacionadosnétgtamente en la vision de la

naturaleza humana que expone Trasimaco.

Para apoyar su posicién con argumentos que pasggemera vista irrefutables,
Trasimaco indica que los hombres que son llamagstaiscialmente como justos en el
mundo moral trascendente sufren cuatro tipos denrenientes, que son a su parecer:
pobreza, contribuciones desiguales, ayudas desigyahepotismo¥’ De tal forma,
entiende de manera implicita que la «justicia» sueglmente de la asociacibn humana
y que Unicamente dentro de dicha asociacién tiermda su existencia. Entiende,
igualmente, que la Unica justicia verdadera es lEqgee beneficia a los poderosos.
Seres humanos y animales irracionales respondaries mismos principios segun su

concepcion de la naturaleza humana.

Una cosa que es importante sefalar, pues constéuyminto nodal de la
exposicion de Trasimaco, es la idea que predicalajjiesticia es en todo caso y en
cualquier circunstancia un bien enajenable, misme pertenece indudablemente a
aquel o a aquellos que son poderosos. Con diclg t#ssofista defiende una idea
relativista de la justicia. Sin embargo, algo queaimente es importante sefalar, es que
con tal relativizacion lo que realmente se hacenegar la existencia tanto de un
Derecho Divino universal e inmutable, como la exista de un Derecho Natural con

las mismas cualidades.

188 |hid, 338 e.
187 bid, 343 d.
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Para el sofista, el mejor prototipo de hombre poliqgue podemos encontrar es
el tirano, ya que nadie mejor que éste es capawldar todo el esfuerzo politico en un
beneficio egoista. El tirano es, por lo mismo, & ¢pgra llevar a cabo su beneficio de
forma perfecta. La justicia y la ley, en otros téms, vienen a constituir conceptos que
dependen exclusivamente de las convenciones sopiiticamente establecidas entre
gobernantes y gobernados, siendo aquellas garaobt#srnos de los intereses de los
primeros sobre los segundos. Cabe resaltar eratakecque para Trasimaco, todas las
formas de gobierno tienden a la tirania y al despmt, pues precisamente en la
ereccion de leyes y patrones de justicia que caetran los intereses de los gobernados
vienen a concentrarse potencial y activamente leseas de dominio de los
gobernantes. S6lo nos resta decir en términoséapaals que aquella postura constituye
una vision negativa no ya de la naturaleza humsina, de las inclinaciones o deseos

comunes del género humano.

Otra postura interesante respecto al conceptordeus@ano y su relacién con la
dicotomiagdoic véuog es la que defendid Hipias. Aunque son pocas kastdéis con las
que se cuentan para delinear con precision lasteaisticas de su pensamiento, algo
sobresaliente es su rechazo a las disposicionake$egor considerarlas contrarias a la
naturaleza. De la misma manera que Trasimaco, adui¢ la parte animal del ser
humano es la fundamental en su configuracion, riegém susodicha universalidad de
una dimension moral en la que pudiera participar lpoposesion de las facultades
intelectuales. Sin embargo, contrariamente al tsofie Calcedonia, considera que el
hecho de que ebuog se imponga en las relaciones sociales tiene afeeigativos para
la naturaleza humana. Para Hipias, la ley Wdpoc) impone su tirania sobre los

hombres, por lo que actia frecuentemente con \d@een contra de la naturaleza (lo

poo1g). o8

En la misma corriente de pensamiento respecto &flxgos negativos de lo
voupoc sobre la naturaleza humana se encuentra Antifexate €l, las exigencias de la
ley son contingentes o accidentales, mientras gseekigencias de Iphysis son
necesarias. Lo curioso es que para este Ultimoagdensgos seres humanos, griegos y
barbaros, son considerados iguales en todo, ciamtrante al pensamiento generalizado

1% platon,Protagoras 337 c-d.
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segun el cual habia una superioridad natural derioseros sobre los segundos. Esta
vision igualitaria de la naturaleza humana no tigmeedente alguno en el pensamiento
griego, por lo que constituye un planteamiento | vitara entender la posicion

democratica de los sofistas.

Antifonte reconoce también la capacidad intelectlal la especie humana,
aunque establece que dicha capacidad no es nacesate la prueba de que exista un
mundo moral universal y objetivo. Segun Galeno,ifAnte instituye que “en todos los
seres humanos el pensamiento gobierna al cuerto, ¢a lo que a la salud se refiere,
como a la enfermedad e igualmente en todo lo detffa€n concordancia con tal
postura, plantea que los seres humanos obedecgmelosptos legales no por alguna
obligacion trascendente sino por el pudor. Asimgs, considera que el mundo moral

y juridico nace de las convenciones sociales.

Dentro de una ldgica de caracter hedonista estabjee el dolor y el placer son
los indicativos mas objetivos del actuar humanauyaaquellos definen también lo qué
es el ser humano: un animal que siente y deseaqukegoroduce dolor, en justa razon,
no es mas conveniente a la naturaleza que lo quatuge placer. Por tanto, lo que
produce dolor no puede resultar mas utii que lo gperta placer. Porque lo

verdaderamente (til no debe producir dafio sindteeserovechoso...*%°

Para Antifonte, al igual que para Protagoras y pemasimaco, el aspecto
material de la configuracibn humana seré el mascesde restdndole valor a aquellos
elementos que hacen posible la participacion deldoumoral. Por el mismo motivo, lo
mas importante en las decisiones morales serd@tupido por la facultad sensitiva. De
ahi precisamente que Antifonte exponga que enféoarte a las necesidades naturales,
asi como en la cuestion del placer y el dolor, $oids hombres sean esencialmente
iguales entre Sf' Para el sofista de Atenas el ser humano tiene pgeecuparse
fundamentalmente por hallar concordia entre logakesconsiderando la anarquia de

dichos deseos como el peor estado de todos.

189 Galeno,Comentario al tratado de Hipdcrates “De los detedel médico’ tras el fragmento 1, en
Sofistas: testimonios y fragment@redos, Madrid, 1996, p. 346.

10 Col. IV, (100-131 H), ettbid, p. 361.

91 1bid, Col Il. (266-299 H), p. 363.
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83 El status del conocimiento politico en el pemsato sofista

Tres son al menos los topicos que definen los [amkia sofistas respecto al
status del conocimiento politico. En primer ludarcapacidad innata de todos los seres
humanos para acceder a aquel. En segundo lugarsililidad de su ensefianza gracias
a los métodos eristico y retorico. Y en ultimo,nkecesidad de que el conocimiento
politico pertenezca al terreno de la opinion.

Los postulados fundamentales de la escuela sgh&iaente son comprensibles
a partir de la didactica mediante la cual impar8as ensefianzas. Contrariamente a
Platon y a Aristoteles, quienes consideraban eninés generales que el conocimiento
politico solamente podia ser adquirible por ser@®manos que poseyeran facultades
especiales, los sofistas estaban dispuestos atimgaiconocimiento a todos aquellos
gue pudieran pagarlo. Por lo mismo, y entre otaasnes, llegaron a ser considerados
como mercaderes del conocimiento, ya que no diswban a sus aprendices por

factores cognitivos sino mas bien monetarios.

Protagoras predicaba que lo que ensefiaba era fentimente la prudencia o
buena voluntad en los asuntos privados y publiossumia que dicho conocimiento
servia esencialmente para administrar con bendfisizosas del hogar y la ciuddd.
De tal manera, la ensefianza detpo)io y de su uso para conseguir la excelencia en
los asuntos ciudadanos era el objetivo para el disglonia su adoctrinamiento. El
didlogo de Protagoras de Platon da testimonio dadaera en la que los sofistas en
general comprendieron el arte en el que decianciedigarse. Con gran probabilidad
uno de los aspectos que mayor relevancia tienaques segun el cual “Todo el mundo
debe decir que es justo, lo sea 0 no; y a quiesimola la justicia, esta loco, puesto que
no hay nadie que no participe de la justicia a rmen® deje de ser hombre® Para los
sofistas, cualquier persona, independientementsudmndicion, raza, cultura o status
social tiene las facultades cognitivas para apregldsonocimiento politico, o bien, para

expresar nociones de aquel.

192 p|atén,Protagoras 318 a-319 a.
%8 bid, 323 a.
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El conocimiento politico es visto por Protagorasnooel producto de una
concesion divina. Dicha concesion se expresa effiagatades nocionales de las cuales
no esta provisto el ser humano de forma primiggreéen que, sin embargo, determinan
su vida en sociedad. El sentimiento moral o pudarryocidn respecto a la justicia son
dos beneplacitos que reciben los seres humanogsi@uéeus se percata de que la
especie es capaz de sucumbir frente a los peligabgales que le acechan. De ahi
precisamente que dichas facultades tuvieran queepartidas por igual entre todos y
sin discriminacion alguna. Opuestamente a un cameoto epistémico que requiera
rigor metodoldgico y sistémico, Protagoras hacesistin el conocimiento politico en
dos nociones que provienen de la parte sensitigmgcional del ser humano. El ser
humano es, por ello mismo, siempre un ciudadanpogencia, ya que posee esas dos

nociones que le dan acceso a la vida publica.

Para Protagoras es practicamente imposible quguiaaker humano carezca de
las dos nociones sociales que fueron concedidaZguos a la especie. Por el mismo
motivo, en una idea vanguardista en su tiempo,iderssque los preceptos legales y la
administracion de la justicia no sirven para cast@ infractor sino Unicamente para
corregirle. Opuestamente a una cierta vision joaidiegun la cual los castigos a los
infractores tienen como principio la venganza otittesén, pensadores como
Protagoras pensaran que los castigos tienen conativobla readaptacion social.
Igualmente, piensa que el sistema juridico no lestéo para compensar las injusticias

cometidas, sino para prever la aparicién de irjisstifuturas >

Un aspecto que es importante sefialar respeconakcimiento politico en los
sofistas es el referenteswalipog o la situacion. Opuestamente a Platon, quiemiaba
fundamentar axiomas universales para la vida palitlos sofistas se opusieron a una
generalizacion absoluta en la cual tuvieran catidas los sistemas politicos. Para los
sofistas, dado que la vida politica era el resal@el convenciones sociales, no se podia
recurrir a un sistema filoséfico en el que se téatde explicar lovopog como si
proviniera de logpvoic. Por eso pensaban que la vida, el conocimientd gctiar
politico tenian que responder a las situacionesretas y no a un esquema o paradigma
universal. A grandes rasgos, el conocimiento politendria que ser por necesidad algo

1% bid. 323 ay ss.
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diferente a lo epistémico, ya que dicho conocinuies®t valido y verdadero en todos los
lugares y tiempos, mientras que lo circunstandgalet soberania precisamente en su
debido contexto. Por ello mismo, elipog tiene que ver con el cuandénte) y el
donde §mov), ya que guarda una estrecha relacion el tiempa gspacio y hace

referencia al entorno de todo ser y de toda accrn.

Detras de la teoria debupog se encuentra la exigencia sofista para que las act
morales y politicos sean evaluados en situaciomesretas y no a traves de paradigmas
universales. Si para pensadores como Trasimacoagaello que es objeto de estudio
del conocimiento politico pertenece a las converesosociales, conceptos tales como
la justicia, la belleza, y la bondad, vendrian petheler no de una serie de normas
absolutas, sino de la aplicacion de ciertos priosign los momentos oportunos. Para
los sofistas en general el conocimiento politicodvéa a ser una mera opinion que es
cambiable en cada uno de los regimenes de gobiBmdal manera, la justicia en la
democracia no serd la misma a la justicia en laamia o en la aristocracia. Sin
embargo, aunque pensadores como Platon y Arissdbelleian observado tal fendmeno
y por lo mismo habian tratado de construir un dpafiéosofico que encontrara la
legitimidad absoluta de una forma de gobierno sobras, los sofistas consideraron que
no existia elemento objetivo alguno para prefenia ftorma de gobierno especifica a
otra salvo la conveniencia o la utilidad. Es sadlieste en ese aspecto el hecho de que
Platon y Aristoteles apelen al bien coman parargetar la diferencia entre formas
rectas y desviadas de gobierno, ya que dicha apelao aparece en cuanto tal en el

pensamiento sofista.

Para Protagoras en especial, y para los sofistgeraral, el inico saber del cual
puede hacer uso el ser humano de manera objeteladedacsvoosio. Contrariamente a
un saber epistémico que se presume fijo, tranglGeithmutable, la buena opinién u
opinion acertada requiere ser entendida en el ptexaircunstancias dinamicas e
inestables. Por lo mismo, el acercamiento cognijiwve establece el ser humano con la
realidad tendria que estar definido por una ciertmlogia negativa que niega en el

fondo la identidad del ser. Al negar dicha iderdidizl ser consigo mismo se niega la

19 g6lana, Dues®p. Cit, p. 21.
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posibilidad de que pueda existir un conocimientéadealidad independientemente del

contexto.

Gorgias es el sofista que de manera mas amplizaugl concepto deopoc y le
proporciona una base tedrica. Por ejemplo, endbglh Mendnestablece que la virtud
y la justicia no pertenecen a la clase de los quoseuniversales. Opuestamente a una
vision uniforme en la que se establezca una ciéetatidad para la virtud, propone que
aquella es distinta en los hombres que en las egyjen los libres que en los esclavos, y
en los infantes que en los adultos. Para Gorgaasiriud es una de las disposiciones

gue son variables segun la condicién, la actividededad, entre otros factores mas.

El arte en el que presumia especializarse Gorggasl ele la persuasion0m).

Al referirse a dicha actividad se expresa en Iggisntes términos: “Toda la ciencia de
las demas artes se ocupa, por decirlo asi, dermscimanuales y otras actividades
semejantes. De la retérica, en cambio, no sal@inipgoducto del trabajo manual, sino
que toda su actividad y eficacia se efectia poriongel palabras. Esa es la razén por la
que yo considero a la retérica un arte versadaepalabras...*° De tal modo, el arte
politico, desde el punto de vista de Gorgias, easfundamentalmente en una
actividad retorica que consiste en la capacidaihftiér en las decisiones y actividades
de los demés. De hecho, respecto a este aspeco tamosoEncomio de Helena
manifiesta que “La palabra es un poderoso sobagaapcon un cuerpo pequefisimo y
completamente invisible, lleva a cabo obras sum#&mneéivinas. Puede, por ejemplo,
acabar con el miedo, desterrar la afliccion, prodle alegria o intensificar la

compasion™®’

Tres son las tesis que defiende Gorgias para assatantologia negativa.
Primeramente, que el ser no existe. Segundo, qumasm de existir es imposible su
conocimiento. Y tercero, que en caso de ser posibleonocimiento es imposible su
transmision®® De tal manera, en una primera instancia niegae#idad, en una
segunda el rasgo epistemoldgico y en tercero elnarativo. Al creer que no existen

ni ideas, ni formas, ni especies que puedan sesrigidas de forma objetiva optara por

1% pJatén,Gorgias 450 b.
197 Gorgias,Encomio de Helena®-9, enSofistas: Testimonios y Fragmentpg. 205-207.
198 bid, pp. 75-91.
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una solucién retdrica para apelar al grado de domesto al que puede acceder el ser

humano: las opiniones y su transformacion por meditécnicas persuasivas.

Dado que el lenguaje no manifiesta la realidad,g@sr considerara que no
existe la posibilidad de asegurar la existenciaigeificados comunes en el lenguaje
humano. De tal manera, el hablante nunca comuniearéalidad, en caso de existir
aquella, al receptor del mensaje. Por lo mismos@@ntambién que la realidad no es
propensa a ser codificada en lenguaje, de la nisameera que el lenguaje no podria ser
transformado en realidad. Lo Unico que puede helcegtorico es construir opiniones
convincentes y plausibles que conduzcan a la apitéd receptor a cambiar de forma y
contenido. El conocimiento politico consistira, p@mismo, en una serie de técnicas
retéricas por las que, aprovechandose de las mexibumanas, se puede cambiar la
percepcion de una persona a favor de una opinidajesa para el hablante. El
conocimiento politico se ve reducido de tal mareetma serie de técnicas que sirven

fundamentalmente para la manipulacion.

El rasgo inconsistente del conocimiento politicoasel de la formacion de
opiniones, ya que a final de cuentas aquellas Bdgudar razén de las causas sino solo
apelando a la verosimilitud y plausibilidad. Por garte, el rasgo consistente del
conocimiento politico, aquel que puede ser traribieises el que consiste en las
técnicas de la persuasion. Lo Unico que puede dgrexl hombre que se dedica a la
actividad politica sera con toda seguridad la maeerla que haciendo uso de elogios,
amonestaciones, apologias y reprensiones puedeuiamia opinion del adversario.
Por el mismo motivo, el conocimiento politico, vistomo técnica, se caracteriza por

tres rasgos esenciales.

1. El conocimiento politico en tanto que retérica esinstrumento de
manipulacion y dominio.

2. La palabra es capaz de persuadir y engafar, yanfjuge en el alma
provocando sentimientos y haciendo cambiar lasiapas.

3. La palabra es una forma de violentia.

199 calva Op. Cit, p. 96.
122



En suma, el conocimiento politico se movera entdagnos: uno negativo e
inseguro, el otro positivo y de mayor consistenElaconocimiento politico consistira
siempre, en mayor o menor medida, en opinion. Dedé estas opiniones no todas
tendran el mismo valor, pues habra algunas que sen&ho mas verosimiles que otras.
Sin embargo, el conocimiento politico, segun easgye, nunca podra hacer uso de
elementos seguros para demostrar su universalidat. lo mismo, todos los seres
humanos se encontraran capacitados, independiemtehe sus facultades cognitivas,
para expresar su percepcion respecto al ordenamyeatiministracion de la ciudad.
Todos los seres humanos podran plantear opiniolessiples para solucionar los
problemas que aquejan a la vida en comun, ya que Zencedié de tal sentimiento

moral y de la nocion de justicia a todos por igual.

El rasgo positivo y de mayor consistencia respatctmnocimiento politico es la
virtud que los sofistas ensefaban: las técnicasgogonen a la retérica en tanto que
persuasion. Aquel aprendizaje, contrariamente mdea creacion y manifestacion de
opiniones requiere estudio esmerado. Dicho conecitoipolitico se caracteriza por el
estudio del lenguaje y de las situaciones congrasiscomo del estudio de las pasiones
humanas. El uso de aidei&ig 0 discursos persuasivos, el conocimiento dedast o
lugares comunes, asi como el procedimiento a trdegwxeguntas y respuestas fueron
considerados siempre como los saberes técnicosrgo@mente podian ser asequibles

por medio de la préactica.

La sofistica en cuanto ensefianza era consideraarieca de aquellos hombres
gque manejaban, manipulaban y tergiversaban el rdiscsiempre en su favor para
obtener beneficios econdmicos y politicos. Por iamm razon, se les consideraba
también incapaces de llegar a la “verdad”, en tgawnegadores del uno racional de lo
social, politico y filoséfico. Para los sofistas, ‘verdad” torna diferente, ya que es
considerada una simulacién social que puede senpsge fabricada a través del

discurso, del arte del controvertir.

Los sofistas eran partidarios de encontrar la rad®ra verdad en la opinion
social. La verdad, tal como la entendian, no es eguésel producto de convenciones
sociales. Por lo mismo, pensaban, contrariamentiealismo platénico, que todo tipo

de hombres bien educados podian tener accesoalidate la verdad. Parafraseando a
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Rafael del Aguila, los sofistas fueron precurs@ésipulsores de la democracia, al no
considerar, fundamentalmente, distincion algunaeelois distintos tipos de hombres.
Bajo la idea de los sofistas, tanto esclavos coambies libres podian tener acceso al
arte de la verdad, de la persuasion, siendo camestte instruido®° La verdad era

para ellos cuestién de educacion y no de fundaraembautables.

En pocos términos, la vision sofistica del conoemd politico fue considerada
como la escuela de los demagogos, de aquellosaiplaidan frente a las masas en actos
particulares o publicos con el fin de persuadidoerca de tal o cual verdd.Dicha
escuela de pensamiento tenia como tesis basioa: éxistencia de verdad universal y
trascendental alguna, ya que consideraban el ctmceprdad” como un concepto
humano, superficial y susceptible de ser fundandentadestruido desde el discurso.
Pregonaban que nada existia, y si algo existi pmdia conocer, y en caso de poderse
conocer, no se podia comunicar. Esta visibn seesicu envuelta por una postura
ontolégica negativa, por la doctrina que postulaidaxistencia de un tipo de
conocimiento absoluto que se pueda obtener a paelirdescubrimiento de las
“esencias” o la verdad trascendente. “Son negapeoso se refiere al conocimiento y a
la creencia en los diose¥? El lugar de residencia de la verdad en los safisgla

disertacion.

84 La defensa de la democracia

Es un hecho digno de atencién que cuando trataast@aliticos y contrariamente a la
filosofia platonica y aristotélica, la escuela st@fino haga mencién precisa a un
concepto vital como lo es el de “bien comun”. Egidé pensar que aquella idea no
aparece expresada en el pensamiento sofista dabglee consideraron que tal bien
comun no era algo fijo ni estable como lo establesius adversarios filoséficos. Los
sofistas mantenian muchas de sus tesis en laadtilieh el provecho y en el interés,

pero daban por entendido que tales conceptos @ramitos y no podian ser reducidos

20 para mayor informacion, revisar Del Aguila, Vafles (et al.), “Los precursores de la idea de
democracia: la democracia ateniense”L.emlemocracia en sus text@djanza, Madrid, 2003, pp. 15-48.
21 En el didlogoGorgias se les denomina como seductores y aduladoresilasio su tarea a la de los
cocineros, que seducen a través del alimento.

292 pilthey, Wilhelm,Historia de la Filosofial996, p. 40.
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a una férmula universal. Para algunos sofistasolddén mas cercana a la del bien
comun estaba expresada de hecho en la ley del ueé®.f Dicha ley tendria que
asegurar que la naturaleza cumpliera sus pringipiosque no quedaba del todo claro si
su acatamiento seria beneficioso para todos losnbnas de la comunidad. Su
desenlace mas probable seria sin duda el de ueadsepoderosos subyugando a los

débiles.

Por otro lado, la forma de gobierno democratieanpre se ha sostenido en
diversos principios. Primeramente, en la considénasegun la cual todos los seres
humanos son iguales por naturaleza en aspecto#icogry politicos. Segundamente,
dado que existe una igualdad politica entre too®séres humanos tiene que existir a la
par la posibilidad de que todos accedan a un digedonocimiento politico primigenio.
Tercero, la opinion de los seres humanos es longodela nociones tales como la
justicia y la injusticia, la bondad y la maldad, gmvechoso y lo nocivo. Cuarto, el
resultado de esas opiniones son los patrones tieigugue se establecen en la ciudad
para regular la vida en comun. Quinto, los apardegmles son producto de
convenciones sociales y por lo mismo todos sorofigsts y contingentes, pues su
explicacion se enmarca en la l6gica de un contdeterminado. Sexto, en el caso
especifico de Grecia la democracia era vista mo&@ho el gobierno de las mayorias o

del pueblo en general, sino de los que eran pobres.

Para Tomas Calvo los rasgos que definen el comecim politico en
Protagoras, y en general en el relativismo dedfistas son tres:

1. Identifican el ser con la apariencia.
2. Todas las opiniones son verdaderas.
3. La verdad es relativa a cada individuo o gréfo.

Si cogemos los tres principios que definen el coniento politico en Protagoras es
sencillo observar la vinculacion que existe cordédensa de la forma de gobierno
democratica. Igualmente, podemos ser capaces @& quie dicha defensa se sustenta
principalmente en suposiciones filosoficas de vitgdortancia. Opuestamente a Platon

293 Calvo,Op. Cit, pp. 90-91
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y Avristoteles, que desde distintos frentes defendéh ambito epistémico del
conocimiento politico, Protdgoras reduce tal cométo a las opiniones. Con ello,
expone que dado que el conocimiento politico sea®d opiniones y en tanto que
dichas opiniones las pueden tener todos, entoracesejor forma de gobierno sera
aquella en donde todos puedan expresar sus opsnEmesl ambito publico. En ese
sentido, se niega la posibilidad de que exista almers certero en el que existan
especialistas e ignorantes. Contrariamente, dado ejuconocimiento politico es
relativo, todos los individuos tendrian la mismgamadad para expresar su parecer
respecto a la organizacion politica. No hay opiesffalsas, opuestamente todas las

opiniones participan en cierto grado de la verdad.

La diferencia entre las opiniones vendra dada no spoacercamiento a la
verdad, sino que vendra dada por el provecho idadila las que se refieren. De tal
manera, las opiniones, al igual que sucede enrfeoc®&cia, tendran que ser juzgadas
por su capacidad de apelar a la persuasion. Lasoops mas convincentes seran
entonces las mas utiles y provechosas en tantéagmayoria considera que asi es. El
criterio de discriminacion de las opiniones resgordtonces a la necesidad de crear

consensos mayoritarios.

La defensa democratica de los sofistas recuerdgram medida eDiscurso
funebrede Pericles en donde se realiza una apologiadetmo de las mayorias. En
tal cauce, el politico ateniense expuso lo sigeiefitenemos un régimen politico que
no envidia las leyes de nuestros vecinos, pueshirdssomos ejemplo para alguno que
imitadores de los demas. Se le da el nombre de atagia porque sirve a los intereses
de la mayoria y no de unos pocos, pero segun yas len los litigios privados todos

tienen los mismos derechadd*

Tanto para los sofistas como para Pericles, laastelemocratica representaba
el maximo grado de desarrollo en lo que a las ferdeaorganizacion humana se refiere.
La ventaja de la democracia frente a las otrasderde gobierno la encuentran en el
hecho de que en tal régimen todos pueden opinanegr ios mismos derechos sin ser
menospreciados por apelacion al nacimiento o @&rdirEn tal sentido, se sostiene que

24 Tycidides El discurso fanebre de PericleSequitur, Madrid, 2007, p. 69.
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los regimenes en los que sobresale la opinibn ds anantos no son tan perfectos
como en aquellos en que se respeta la opinion den&yorias. Dicha posicion esta
influida por la consideracion segun la cual no haguede haber verdades universales
en el ambito politico. El hecho de haber destereldmradigma politico segun el cual
existen especialistas e ignorantes en cuestiongga® parece ser considerado como el
mayor logro de la democracia. La Unica forma dgase la igualdad de derechos y la
participacion de las mayorias en los asuntos pugkra sustentar que el conocimiento
politico dependia fundamentalmente de las opinioned planteamiento estaba
justificado a través del mito de Prometeo seguoual las nociones del sentimiento
moral y la justicia estaban repartidas por igudtestodos los seres humanos. De tal
forma, la discriminacion por cuestiones socialesutturales fue criticada por un
planteamiento que dejaba de apelar a la naturalezena para apelar a la condicion

humana segun la cual todos corren peligro porsuficiencia individual.

Al dejar de apelar a un conocimiento epistémic@anico que se refiera a una
realidad natural, y al apelar a un conocimientoadtigo los sofistas consiguieron dotar
de bases tedricas a la democracia. Tales pensannresian que en politica no podian
existir especialistas porque la vida politica ergpm@ducto de meras convenciones
sociales, con lo que sostenian a la par la neckdelgue dichas convenciones fueran el
resultado de la opinidon de las mayorias. De talerana ley juridica dejaba de ser
considerada como el producto de un esfuerzo cogret el que se intentara conducir a
la ciudadania a una cierta virtud de caracter ahturiversal. Contrariamente, la ley
juridica fue considerada como ley positiva en @iae sentido de la palabra, en tanto
que conceptos tales como justicia y legalidad viem&dos por una constante

actualizacion de la opinion mayoritaria.

La democracia, contrariamente a la monarquia yai$tocracia, sostiene que
no existen elementos irrefutables para sostener lguaparicion de diferencias
cualitativas importantes entre los distintos tipds seres humanos. Igualmente,
establece que no existe diferencia objetiva enselistintos tipos de apetitos. Todos los
modos de vida se encuentran permitidos en la mezhdque aquellos no pongan en
peligro la opinion de la mayoria. En tal sentidmaufigura politica sumamente
importante en las democracias historicas ha siddelaostracismo. Tal figura, una

institucion eminentemente democratica, se erigia & finalidad de que ningun
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ciudadano sobresaliera a sus semejantes, ya qakcagodia constituir un peligro para
la democracia. El régimen democrético, de estadpintento evitar a través de dicha
institucion la creacion de liderazgos que pudie@amducir a una tirania o a una forma
de gobierno que sostuviera la supremacia de lasriag sobre las mayorias. La

salvaguarda de la democracia, por ello, es el@sira.

En época de Clistenes se aplico el ostracismo Wesé a cabo una de las
reformulaciones mas importantes de la Atenas histOEsta institucion consistia en el
destierro y la inhabilitacion politica que se pregaba exclusivamente por mas de seis
mil votos a favor, en las famosas tablillas dispagegara el caso, y que se aplicaba a
distintas figuras sobresalientes con base en &rianhente expuesto. Los desterrados y
privados de sus derechos politicos por diez af@®ifi) entre otros, Megacles, Jantipo,
Temistocles, Aristides, todos ellos figuras imputea en cada una de sus competencias;
por ejemplo, Megacles en el terreno politico y Totles, un caso muy conocido,

ejemplar en el ambito militar.

En suma, la defensa de la forma de gobierno demaEr&olamente es
comprensible dentro del marco teérico que mandiesta concepcidon especifica del ser
humano, del ciudadano y del conocimiento politl8bel régimen monarquico al que
aspiraba Platdn necesitaba de la explicacion geir@acia ontolégica del ser humano
sobre las demas especies, ademas de la susterdatidonocimiento politico como un
saber epistémico que era asequible sustancialnamey filésofo; y si el régimen
republicano necesitaba corroborar la primacia ogtoh del ser humano, y el ambito
técnico, prudencial y doxastico del conocimientditpo a través de la ciudadania;
entonces, la teoria sofista se vuelca en demaoaraticconsiderar que no existe
diferencia fundamental entre ningin ser humanaigazano, dado que el conocimiento
politico es considerado como opinién, y las leyes gistas como convenciones
sociales. Considerar al conocimiento politico corapistémico, prudencial o
perteneciente a una virtud ensefiable, trae cotaigecesidad de un régimen en el que
gobiernen los mejor preparados. En cambio, coraiddrconocimiento politico como
doxastico trae consigo la necesidad de un régimes gue el debate y la apelacion a la
utilidad, mas que a la verdad, sea un factor détamte.
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[V- CONCLUSIONES

Después del recorrido que hemos transitado eresépte trabajo podemos afirmar que
los conceptos de ser humano, ciudadano y conodimipnlitico se encuentran
estrechamente relacionados con una serie de preif@sepoliticas especificas en el
mundo clasico. Tales preferencias estan sostenjidmstificadas por una serie de
posiciones metafisicas respecto a la composicidoldmica de la entidad humana en
especifico y de la realidad en general. Las nosiate conocimiento politico que
aparecen expresadas en Grecia Clasica nos danrauwkstla influencia de las
concepciones metafisicas en la construccion deciEscias positivas, pues dichas
concepciones vienen expresadas en los paradigprascypios por mor de los cuales se
erigen. El objeto de estudio de la ciencia poligcael mundo clasico, que es el ser
humano en tanto que animal politico y social, @mdien su definicidbn elementos que
son de suma importancia para entender conceptssdamo ser humano, ciudadano y

conocimiento politico.

Detras de los principios y de los conceptos quéogan en derredor de una
ciencia positiva como la politica, segun lo que benvisto, aparecen expresadas
nociones muy precisas de la naturaleza y la camibumana, pues su objeto de
estudio es fundamentalmente tal entidad en su diideisocial y civil. Por un lado, los
filésofos que piensan que dicha naturaleza esiehjgtque depende fundamentalmente
de la dimension moral e intelectual apelan a lacgde de un saber politico epistémico
para consolidar y realizar las facultades subdistea la especie. Mientras tanto, los
pensadores que consideran que las convencionedesoson las determinantes apelan a
la ereccién de un saber politico doxastico. Pasgptimeros, el conocimiento politico
no puede separarse jamas de la disciplina éticaomlnso riesgo de perder su
orientacion original. Para los segundos, dicho conento debe distanciarse
enteramente de tales disciplinas, pues las coms@ercomo relativas a lo que cada
espacio y época pueden considerar como justo stij@omo nocivo o provechoso,
como bueno o malo. Para los pensadores que coasideconocimiento politico como

un saber doxastico, la realidad social e individued es el ser humano se encuentra mas
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afectada por nociones artificiales provenientekbdeontextos socio-culturales que por

Su propia naturaleza.

Como es natural pensarlo, la concepcion metafidedlaton respecto a la
composicion dual de la realidad y de la entidad dnanafecta la forma en la que
concibid el conocimiento politico. El pensd questzai una gran posibilidad de que el
saber epistémico se pudiera realizar en distintasersiones, entre las cuales se
encuentra el conocimiento politico. Creyd firmemeque dado que el conocimiento
politico tenia que ser un saber cierto que contarapa vision de la justicia y el bien en
si, entonces los mejor preparados deberian asupapel de gobernar a las sociedades
humanas para conducirlas al mayor grado de virglbfe. La justificacion de su
ciudad ideal, gobernada por un rey filésofo o pornuarco juridico que mirara a la
procuracion de la virtud, se encuentra enraizadaiemas posiciones metafisicas de
vital importancia entre las cuales se encuent@etepto de ser humano y ciudadano.
Platén consider6 en todo momento que el ser hureesmana entidad compuesta de
cuerpo y de alma, y creyo que los apetitos del akenalacionaban de forma directa con
las formas de gobierno implantadas en la ciudadieB@ firmemente que lo mas
importante en la vida moral y social era el golwede la individualidad y de la
comunidad, pues dichos regimenes tendrian que a#atados a la consolidaciéon de
las partes mejores sobre las partes menos deteri@sngu nivel de racionalizacion lo
llevd a sostener que el gobierno mas divino tendua ser por necesidad una
monarquia con tintes absolutistas en la que la rMaye los seres humanos no tendrian

participacion directa del poder.

Aristoteles, siguiendo en cierto sentido el cangoastruido por Platdén, pensé
que el conocimiento politico tenia una parte caests que pertenecia a lo epistémico.
Creyo0 igualmente en la analogia entre formas deeguby los apetitos del ser humano,
matizando tal analogia con su propia vision metaigespecto a la composicion de la
realidad y la entidad humana. Sin embargo, debid® @aturaleza de las realidades
politicas que son el ser humano y la ciudad, eapfjce los aspectos técnico y
prudencial son también importantes para la reafmade dicho conocimiento. En
Aristételes existe un concepto natural y un coreeptial del ser humano, que si bien
es cierto que no se contradicen pero tampoco soaleig, se complementan.

Contrariamente a Platdn, Aristoteles sostuvo l@sidad de crear un régimen en el que
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el aspecto de la opinidn recta jugaba un papelomegrante. Por el mismo motivo,
Aristételes mantuvo una posicidbn moderada en locguepete al conocimiento politico,
pues consider6 que los gobernantes debian posesspetto epistémico, técnico y
prudencial, mientras que a los gobernados leslimstan tener una opinién correcta de
los asuntos publicos orientada por la educaciotiqailiel de Estagira se decanté por el
gobierno republicano de las clases medias por @hmimotivo, ya que consideré a tal
régimen como el mejor protegido contra las sedasoy las pugnas internas. Si Platén
pensd que la ciencia politica tenia que ser algst&pico que debia contemplar el
mayor grado de racionalizacion, Aristoteles dosudeoria de elementos realistas para
afirmar que el saber politico no debia orientarpe@diacticamente a conceptos
trascendentales como el bien y la justicia en sint@riamente, sostuvo que los
principios del conocimiento politico tenian que Isescados en la naturaleza misma del
ser humano. Para Aristételes era fundamental qoeiddania tuviera participacion en
el poder, pues en dicha participacion observé gbmgarante para proteger a los
gobiernos rectos de los desviados. Creia en laaleta humana, pero también pensoé
que dicha naturaleza tenia que ser orientada pafiaar el bien de la ciudad entidad

que superaba al propio individuo concreto.

El pensamiento sofista en general se caractedza\p oposicion para admitir
que en la naturaleza del ser humano y del ciudadriste un aspecto moral relevante.
Contrariamente, pensaban que eso que se llamaicoant politico no forma parte ni
puede ser deducido del equipamiento natural dent@ael humana. Por o mismo,
pensaban fehacientemente que el conocimiento qugrtenecia fundamentalmente a
lo doxastico. De tal manera, especulaban que ctrsegales como lo justo, lo
provechoso y lo bondadoso eran el producto de cmiwmees sociales y no de esencias
o ideas trascendentes. Los sofistas mantuvieroro coerta la tesis de Protagoras
respecto a la naturaleza y a la condicibn humapaesada en el Mito de Prometeo.
Para ellos, el ser humano no podia ser por nanarala animal politico o parlante,
dotado de razdn. La razon siempre les parecio noegio dindmico que dependia de
cada contexto socio-cultural, de manera tal que dosceptos trascendentales
defendidos por Platon los hacian consistir en coosibnes relativas. Creian que los
conceptos trascendentales del de anchas espaldianpser explicados Unica y
exclusivamente como nociones histéricas que seatpras a cada espacio y época. De

tal manera, su posicion respecto a la mejor forengabierno idonea fue de raigambre
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democratica al considerar que no existian elemempsrtantes para diferenciar a unos
seres humanos de otros. Pensaron que la condicidadana era relativa y que tenia
MAs que ver con imposiciones culturales que camaggtos que apelen a la condicién

0 naturaleza humana.

En suma, consideramos que la hipétesis centralpoedente trabajo queda
demostrada con los argumentos presentados. Asj famds para los que piensan que
ética y moral deben estar distanciadas o hermartadasl conocimiento politico, en el
pensamiento griego, se aplica la tesis segun ld: daaforma de observar el
conocimiento politico estd estrechamente vinculada una vision metafisica y
axiolégica muy precisa acerca del ser humano yldaclano. Nos parece claro, en tal
sentido, que las posiciones respecto al conocimipalitico se encuentran escritas en
lenguaje metafisico. Si se carece de esa visi@yralt que permite observar en qué
medida los conceptos de ser humano, ciudadanoocitoiento politico se encuentran
vinculados se carece a la par de un horizonte tdepietacion amplio para explicar el
origen y las cusas de los giros paradigmaticos. tBle manera, las distintas
fundamentaciones filosdéficas del conocimiento paien el mundo clasico necesitaron
tener siempre una base tedrica sélida acerca ctemposicion de la entidad humana y
de la realidad en general. Dicha teoria se enaestrita en lenguaje metafisico y no
tiene Unicamente que ver con ética o con los staisiogico del ser humano y el
ciudadano. Tiene que ver ademas con teoria decoormento, pues precisamente lo que
intenta desvelar es qué tipo de relacion puede telnser humano con la realidad y
consigo mismo a través de la cognoscibilidad. &megal, lo que llegamos a conocer
con certeza es por mor de cierta unidad e identiéachracter universal que hace a los
paradigmas conciliarse con sus propios movilesincipios. En tanto que las distintas
posturas del conocimiento politico en el mundoicthasumen una serie de principios y
axiomas como necesarios para su desenvolvimiesgomésma ciencia no puede por si
mismas cuestionarse acerca de la veracidad de rsudpps y axiomas. Por el
contrario, tendran que hacer uso en mayor o meretida de la metafisica para
replantearse la naturaleza de su objeto de esyadipe aquel se asume siempre como
preestablecido. La filosofia, en ese sentido, satieree siempre en vigencia y
actualidad, pues continta planteandose preguntataglciencias positivas dan siempre
por resueltas, en este caso la naturaleza dels®rto y de la sociedad en la que existe

en tanto que ciudadano.
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