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Si mis plegarias, no fueran a la virgen...si no a ti.
Quisiera ser alcohol, Caifanes.

And when the broken hearted people
Living in the world agree,

There will be an answer, let it be.

For though they may be parted there is
Still a chance that they will see

There will be an answer, let it be.

Let it be, let it be. Yeah

There will be an answer, let it be.

Let it be, The Beatles.

Mi pueblo perece por falta de conocimiento.
Oseas 4:6
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Presentacion

Entre los dias 19 y 24 de julio de 2009, en México, Distrito Federal, se llevo a
cabo el 53 Congreso Internacional de Americanistas, con el tema central: “Los
Pueblos Americanos Cambios y Continuidades: La Construccion de lo Propio en
un Mundo Globalizado”. En el mismo se presentan diversos eventos y mesas de
discusion con tematicas ya clasicas y también novedosas, donde se privilegia los
estudios de corte cientifico social, asi como el analisis de las culturas radicadas
en las “Américas”. Colegas y un servidor participamos en una mesa coordinada
por Pedro Carlos Louzada Fonseca y José Luis Montero Badillo titulada:
Sexualidad y poder: tensiones y tentaciones desde diferentes tiempos y
perspectivas histdricas. En este ejercicio académico, pudimos reunir especialistas
que abordan los asuntos referentes al estudio de la sexualidad humana, la
religion, escencialmente catolica, en medio de las relaciones y formas de ejercer
el “poder” en el campo social, desde una perspectiva historica, asi como

antropoldgica, literaria, entre otras.

El papel que la sexualidad y su relacion con el poder ha jugado en diferentes
épocas y contextos, se ha convertido en uno de los méas interesantes temas de
investigacion para las Ciencias Sociales. El punto de partida para abordar el tema
en este simposio y por ende, del libro, es desde la perspectiva de las diferentes
denominaciones religiosas y haciendo uso de herramientas metodologicas
interdisciplinarias que brindan la historia, la etnohistoria, la antropologia, la
sociologia y la psicologia. Es decir, como viven las personas su sexualidad y qué
tipo de relaciones de poder establecen en diferentes épocas, contextos y segun

Sus respectivas creencias religiosas.

La sexualidad, desde una mirada amplia, como el resultado de la interaccion de
factores socioeconémicos, culturales, éticos, morales, religiosos, psicolégicos e
incluso bioldgicos, que se expresa a traves de pensamientos, creencias, actitudes,
practicas, roles y relaciones, es asumida de diferentes maneras por los individuos,

segun la construccion social y cultural de la realidad de cada tiempo y espacio. Y
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no sélo se trata de las maneras que se establecen en algunos &mbitos como el
intelectual, el moral o incluso el legal, sino de aquellas que se conjugan, se

trasforman y se viven en las historias cotidianas.

Y el poder entendido no como uno, de un solo tipo, sino mas bien desde la
multiplicidad de tipos que se ejercen en la esfera social. EI poder como la
capacidad de producir cambio o permanencia. ElI poder como forma de control.
El poder desde las multiples relaciones de autoridad que se dan en distintos

niveles.

Por lo tanto, este libro se trata de echarle un vistazo a algunos analisis que se han
realizado a partir de las tensas relaciones entre sexualidad y/o poder, segun las
diferentes denominaciones religiosas de cada caso especifico, algunos de éstos

ubicados en el pasado y otros méas en el presente.

En cuanto a tdpicos se refiere, el simposium procuro6 tocar temas donde figuran
la historia de mujeres en Buenos Aires, Argentina del siglo XVIII (Adriana
Porta), los procesos de coptacion de grupos religiosos provenientes de la New
Age (José Montero), o los elementos que conforman la identidad de algunas
mujeres evangélicas en poblados del sureste mexicano (Angel Luna), los juegos
de seduccion a los que recurrian las mujeres de la Venezuela del siglo XIX
(Emad Aboaasi El Nimer), un esbozo de la construccion de la vida sexual en la
época colonial de Veracruz, México (Angel Vargas), los poemas como fuentes de
estudio para entender la nocion de erotismo, asi como de mujer guerrera através
de la historia (Diana Bohdrquez y Edilene Ribeiro), asi como en analisis
simbolico de las imagenes en revistas de “sociales” en México para descubrir el
complejo laberinto de las relaciones de poder (Maria Garrido), analisis sobre el
discurso religioso de la sodomia en el Virreinato de la Nueva Espafia del siglo
XVI (Oscar Gonzélez) y el significado de textos y autores antifeministas
medievales del siglo XII al XIV (Pedro Carlos Louzada).

El resultado de esta experiencia fue rico, tanto en convivencia se refiere, asi

como en la compilacion de documentos originales y resultado de investigaciones
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surgidas en los procesos de estudio de licenciatura y posgrado, asi como de
pesquisas provenientes de diversas instituciones de educacion e investigacion a
nivel superior, tanto de Venezuela (Universidad de Zulia; Universidad de los
Andes), Brasil (Universidad Federal de Tocantis; Universidad Federal de Goias),
Italia (Universita Degli Studi di Messina) y México (Universidad Nacional
Autondéma de Meéxico; Escuela Nacional de Antropologia e Historia). El trabajo
de los célegas provenientes de Brasil, se incluy6 en su idioma oficial, siendo de
importancia para nosotros, la preservacion de las ideas y palabras originales de su
tiempo y lugar, esto, al igual que los textos escritos en lengua castellana, también

aspiran ser un vestigio historico de su/nuestra huella por el tiempo.

Lo que aqui presentamos es una edicion de las ponencias discutidas durante el
evento ya citado, el orden en que se presentan las mismas, responde a la
secuencia original que figura en el programa del simposium ya expuesto.
Perseguimos con esta publicacion, la difusion y didlogo constructivo de nuestros
trabajos, esperando enriquecer nuestras pesquisas asi como nuestro ejercicio

docente.

Agradecemos a los miembros de eumed.net el permitirnos la publicacion de este
documento, siendo de importancia sefialar que la responsabilidad del contenido y

la edicion del presente e/book, es de las y los autores que figuramos en el mismo.

Esperamos poder aportar un poco mas al mundo del conocimiento cientifico

social de las Américas. Muchas Gracias...

Angel Luna Alfaro y José Montero Badillo
FEl ciber/espacio, 2010
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La apariencia del poder.

Representaciones protocolarias de la alta sociedad mexicana en
las revistas

Maria del Refugio Garrido Vergara!

Introduccion

En la actualidad y desde hace mas de un siglo, la élite mexicana ha recurrido a las
revistas de sociales para presentar los eventos mas importantes en sus vidas como
son las uniones matrimoniales, bautizos, quince afos, despedidas de solteros,
cumplearios, eventos de caridad, entre muchos otros. Todos estos reportajes
siempre acompafiados de fotografias y una gran resefia de lo ocurrido en cada

evento.

En el presente trabajo se pretende abordar ¢;Con qué intencion la élite mexicana
busca hacer publicos sus eventos? ¢Por qué hacerlo en una revista de sociales?, y
para responder a dichas interrogantes necesitamos esclarecer los siguientes
planteamientos ¢Cual es la estructura de una revista de sociales? ¢Cuales son los
eventos protocolarios mas recurrentes en las revistas de sociales? ¢Qué significa
para esas familias de la élite mexicana hacer publicos los acontecimientos que

suelen ser privados? Y ¢Por qué hacerlo en una revista de sociales?

! Maestra en Historia y Etnohistoria, especialista en estudios de género utilizando revistas
femeninas como documento histérico, actualmente trabaja para la Secretaria de Educacion
Puablica como docente frente a grupo. maria_garrido_6@yahoo.com.mx
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Para responder a éstas interrogantes voy a utilizar la imagen de las revistas de
sociales Club y R.S.V.P. como un documento histérico, tomando en cuenta que
la imagen como documento histérico ha sido estudiada por diversos autores
dentro de los que destacan Peter Burke, que dice que al igual que los textos o los
testimonios orales, las imagenes son una forma importante de documento
historico. Reflejan un testimonio ocular>. A él se suma la postura de Joan
Foncuberta quien sefiala que la imagen nunca es un documento veraz®. EI mismo
plantea, también, que en relacion con la publicidad occidental se trata de
“informacion” mas “persuasion”. Para este autor, las imagenes no pueden ser un
documento historico si se consideran como “espejo de la realidad”, sabiendo que
la mayoria de éstas fueron creadas con una intencion de persuasion y, por lo
mismo, s6lo pueden darnos algunos indicios, detalles que aparecen en la imagen

y que pueden ayudar a la comprension de un periodo determinado.

Esta postura es en la que se basa la presente investigacion, dandole a la imagen
contenida en las revistas de sociales el valor de fuente de datos a interpretar para
asi, reconstruir la intencionalidad de las €élites mexicanas al hacer publicos sus
eventos sociales y aparecer en esas revistas, considerando las dos posturas, por
un lado la de Foncuberta, tomando en cuenta que una imagen no es veraz, pero
que esta puede arrojar indicios sobre las representaciones que se tenian de
aquello que se pretende estudiar y, por otro lado, la postura de Burke, que nos
ayuda a confiar en los datos icdnicos que arrojan las imagenes, pues éstos hablan

de lo ocurrido en el periodo en el que fueron hechas.

2 Peter Burke, Visto y no visto. El uso de la imagen como documento histérico, Editorial Critica,
Barcelona, 2001.

3 Joan Foncuberta, El beso de Judas. Fotografia y verdad, Editorial Gustavo Gili, Espafia, 2004.
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La revista de sociales

La revista de sociales en Meéxico, aparecen a finales del siglo XIX, con la
intencién de imitar a las publicaciones europeas en donde en las revistas para
sefioritas aparecia una seccion dedicada para comentar los eventos importantes de

las familias mas reconocidas dentro de la clase social alta.

Posteriormente revistas como La Familia publicada desde 1930 hasta 1969
contenia una seccion para exponer los eventos antes mencionados, los cuales
también iban ilustrados de fotografias y un detallado recuento de lo ocurrido, con
la finalidad de darlos a conocer a los demés lectores, quienes en su gran mayoria
eran personas que coincidian en ese circulo social. Afios despuées estas notas
comenzaron a aparecer en la seccion de sociales de los periddicos de circulacion
nacional, aunque siempre a cambio de un pago por la publicacién de dichos
eventos, también otras revistas como Claudia cubrian reportajes de fiestas o
diferentes eventos de la élite mexicana tanto de la ciudad de México, como de
Guadalajara y Monterrey, las revistas de ese nimero eran compradas por los
anfitriones de dichos eventos para regalarlas a sus invitados, por tal motivo la
revista no cobraba por cubrir la nota, pues al contrario, ellos sabian que el

numero seria agotado.
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Siguiendo ese panorama, desde hace aproximadamente cuatro afos, los periodicos
Excelsior y Reforma, han tenido como suplementos revistas de sociales, las cuales
se entregan junto con el periddico los dias viernes. Ambas revistas se caracterizan
por mostrar, los eventos mé&s importantes a los que asistieron o fueron
protagodnicos los principales representantes de la élite mexicana actual durante esa
semana. Los eventos ahi presentados no pagan por aparecer, pero es bien sabido
que no cualquiera puede aparecer en dicha revista, pues se necesita formar parte de
esa élite empresarial o politica que actualmente vive en el pais. Un acontecimiento
curioso que refleja la situacion anterior, fue el ocurrido hace aproximadamente un
afio en donde uno de los miembros del consejo editorial, solicitd aparecer en la
revista, pues su hija cumpliria quince afios y deseaba publicarlo, los editores le
comentaron que eso era muy complicado, que mejor le ofrecian aparecer en la
seccion de sociales del mismo periddico, pero el comento que su deseo era
aparecer en la revista R.S.V.P., que de no ser asi que ventajas tendria al ser parte
del consejo editorial, y que si no aparecia mejor se retiraba, al final accedieron a
publicar su evento, pero la publicacion de éste, s6lo fue de una pagina en donde
aparecian solo las fotografias de la fiesta y sélo llevaba escrito el nombre de la
quinceariera sin sus apellidos con un felices quince afios, y en la esquina superior

derecha aparecia el anuncio de: publireportajes ( articulo pagado).

Figura 1

Portada revista Figura 2

Club,

Portada

revista
Reforma.

RS.V.P.,
Coleccion Excelsior
Particular

| Coleccion
particular
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Otro detalle importante para analizar sobre el grupo de personas que aparecen en
las publicaciones, es el lugar en donde ellas viven, pues la mayoria se concentra
en las principales ciudades del pais como son la Ciudad de México y la Ciudad

de Monterrey.

Las revistas constan de aproximadamente cien paginas a color, distribuidas en
tres partes principales: eventos sociales (fiestas, bodas, bautizos, presentaciones
de libros, cocteles, etc), Publireportajes (Que pueden ser la premiacién de alguna
universidad, o la apertura de alglin restaurante, pero con la diferencia que el
producto paga para aparecer en la revista) y publicidad, todas las secciones van
acompariadas por una gran cantidad de fotografias, pues la imagen juega un papel

importante para este grupo social.

Entre ambas revistas existen algunas pequefias secciones que marca diferencia
por ejemplo en la revista Club aparecen una seccion dedicada a hablar sobre
politica pero con tintes de humor, titulada: placeres y negocios escrita por
Lourdes Mendoza, en donde narra algunos acontecimientos sociales en donde
hubiesen aparecido algun representante politico y alguna situacion interesante en

la que se hubiese visto mezclado.

Por su parte la revista R.S.V.P. tiene una seccion Titulada: Los que son y los que
estan escrita por Zoyla Verita en donde de manera jocosa comenta quienes
asistieron a las reuniones importantes de esa semana y su relacion con personajes
politicos, y Kitzia dice escrita por Kitzia Nin Poniatowska en donde relata
algunos eventos ocurridos durante esa semana y que no se hubiesen publicado,
cabe destacar que ambas escritoras, también tiene una columna para el periddico

que trabajan.

Para el periédico Reforma la revista Club ha sido un gran éxito por ello ha
sacado varias otras revistas que tienen un cargo extra al comprar la suscripcion
como son: Club Fashién dedicada a la moda actual, Club Vinos y Gourmet, Club
Viajes con estilo y también para la Universidad Ibero sale una publicacion
semanal llamada Club Ibero y Club Tec, para los estudiantes del Tecnologico de
Monterrey, ambas no tiene ningln costo para los alumnos al presentar su

credencial, pero que si te encuentras en la Ibero o en el Tec. y deseas comprarla
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tiene un costo de cinco pesos. El periddico Excelsior s6lo maneja la revista
R.S.V.P.

Figura 3
Portada de la revista
Club Fashion, Reforma,

Septiembre del 2007

ELA
CAMIL

La belleza de cinco mujeres se fusiona con las creacio
Btofio-Invierno de grandes disefiadores mexicanos

Eventos protocolarios en las revistas de sociales

En la revista de sociales como se habia mencionado, una de sus secciones esta
dedicada a cubrir los eventos protocolarios ocurridos durante la semana anterior a
la publicacion de la revista, entendiendo por éstos, aquellos en donde es
importante seguir los canones establecidos socialmente, los cuales van a ser un
reflejo de las tradiciones de un determinado grupo social, y son principalmente
bodas, quince afios, despedidas de solteros, obras de caridad y eventos
deportivos, todos ellos con caracteristicas muy similares a las utilizadas a
principios del siglo XX, en donde la élite porfirista buscaba parecerse a la

europea.

La élite mexicana ha buscado perpetuar su situacion tanto econémica como
politica a partir de la construccion de alianzas tanto familiares, como politicas y
religiosas, logradas a partir de la convivencia y de buscar puntos en comdn, como
son asistir a una misma iglesia, haber asistido a la misma escuela, ir al mismo
deportivo, vacacionar en los mismos lugares, etc. Todas estas actividades con la
intencion de seguir fomentando los lasos entre ellos y posteriormente entre sus

hijos, todo con la finalidad de no dejar perder los nexos ya formados. Por eso uno
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de los eventos protocolarios mas publicados en las revistas a estudiar es el de las
uniones matrimoniales, las cuales deben seguir con los canones ya establecidos,
como son haber pasado por una fiesta para anunciar el compromiso, una

despedida de solteros y posteriormente la narracion del evento civil y religioso.

Un detalle que es interesante analizar de las uniones matrimoniales es que a
simple vista podrian verse de manera similar a épocas anteriores en donde sélo se
daban si esta union representaba una mejoria para ambas familias, por lo que
buscaban casar a sus hijos entre si para asi no perder sus intereses en comun o
negocios. Actualmente se considera que esas situaciones ya no ocurren pero lo
cierto es que los grupos de élite siguen tratando de relacionarse entre ellos
solamente, al menos que vean que se puede sacar algun tipo de ventaja en una
alianza matrimonial, es como se permite la entrada a ese circulo, de otra manera
es un asunto complicado. También ocurre que muchos de ellos se conocen desde
pequefios pues generalmente coinciden en los mismos lugares y ya no es tan
necesario forzar matrimonios, aunque siempre puede haber casos en los que se

anteponga el interés econdémico o politico al amor.

Un matrimonio que se dio bajo intereses y presiones econémicas fue el
matrimonio de Emilio Azcarraga y Sharon Fastlicht, los cuales se conocieron en
el 2002, y el estaba casado con Alejandra de la Cima, pero se habia endeudado y
no tenia dinero para pagar, por lo que al divorciarse, comienza a salir con Sharon,
quien es hija de los duefios de una cadena de cines muy importante, y son ellos
quienes, al firmar un contrato prematrimonial, acuerdan prestarle la suma de
$750 millones de pesos, para salir de dicha deuda, ellos contindan casados y
tienen actualmente dos hijos, quienes seguramente seguiran estrechando lasos
entre las familias de la elite mexicana. Otra de las bodas mas anunciadas de los
altimos dos afios fue la de Liliana Sada hija del empresario presidente de grupo
Vitro, Federico Sada Gonzalez con Ernesto Ibarra Henkel, en donde la boda se
llevo a cabo en la casa de la familia de ella y asistieron las figuras politicas mas
destacadas de ese momento como Vicente Fox, quien era el presidente de

México, Carlos Salinas de Gortari,

Miguel de la Madrid, ambos expresidentes de México, entre otros politicos, como

el secretario de gobernacion.
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Figura 5
Portada de la revista Club, Reforma,
Despedida de soltera de Liliana Sada

22 de diciembre del 2006

Otro de los eventos protocolarios mas destacados en la revista de sociales
estudiadas, son las celebraciones de eventos con fines caritativos, por lo general
alguna subasta, la presentacion de un bazar, la ayuda misionera a diferentes
regiones al interior del pais organizadas por escuelas particulares con tendencias
religiosas como son el Instituto Cumbres, la Universidad Ibero, el colegio
Oxford, entre otros, en las coberturas de esos eventos siempre se resalta la
participacion de los organizadores y los patrocinadores, pero lo que se puede
observar de esos eventos son las diferentes alianzas que hacen, pues en la revista
Club se puede observar la presencia de la orden catolica de Los legionarios de
Cristo, pues varias de los eventos en donde son oficiadas misas lo hacen
sacerdotes pertenecientes a esa orden, esto deja ver que la élite esta identificada
con esa orden religiosa, también tiene que ver como se comentaba anteriormente
con el lugar en donde se ubican y pues las iglesias que se encuentran en las
Lomas de Chapultepec, el Pedregal, entre otras colonias son pertenecientes a esa
orden, claro que también se encuentran algunas pertenecientes a la orden del
Opus Dei, pero las familias que se identifican con ellos por lo regular son mas
discretos y no gustan de aparecer en las revistas de sociales. Es asi como en estos
eventos llamados de caridad se dejan entre ver cuales son sus nexos religiosos y
también se pueden observar sus nexos politicos asi como sus inclinaciones, las
cuales estan a favor de la élite politica que esta representada por los antiguos

priistas y por su puesto por los que actualmente estan en el poder.
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Las familias de la élite mexicana

Las familias que actualmente ocupan la élite mexicana es decir la “élite del
poder” utilizando el término de C. Wright Mills que defini6 cémo los circulos
politicos, econdmicos y militares que, como un conjunto intrincado de camarillas
que se traslapan e imbrican, toman parte en las decisiones que tienen por lo
menos consecuencias nacionales. En la medida que se deciden los
acontecimientos nacionales, la élite del poder esta constituida por quienes lo
deciden* estan divididas, por las familias que desde varias generaciones atras ya
contaban con dinero y las nuevas familias pertenecientes a recientes éxitos
empresariales, los cuales son considerados como los “nuevos ricos”, estos dos
grupos han estado durante los ultimos dos sexenios, buscando alianzas, pues la
élite del poder anterior, estaba conformada, por familias descendientes de
aquellas que fueran poderosas durante el Porfiriato y también sus alianzas
politicas eran con los dirigentes del partido politico que durante méas de setenta
afios estuvo en el poder en México, el PRI, es por ello, que al ganar en las
elecciones del dos mil, el partido del PAN, el cual es representado sobre todo por
la mayor parte de empresarios mexicanos y extranjeros con empresas en México,
las alianzas de las familias de la vieja élite se vieron no tan favorecidas como
aquellas que venian apoyando a esos empresarios, pues muchos de ellos fueron
los que conformaron el grupo que financio parte de la campafa de Vicente Fox,
conocido como los amigos de Fox, pues sabian que llegando éste a ser presidente
de Meéxico, muchas puertas se les abririan, por ese motivo, en la actualidad tanto
la vieja élite como la nueva se buscan para generar alianzas que ayude a ambos
grupos a mantenerse en el poder en el pais, es asi como van siendo invitados a
todos los eventos importantes aquellos politicos cuyos nombres suenan
presidenciables, como lo fue en su momento Juan Camilo Murifio, quien era
invitado a muchas reuniones familiares tanto de la vieja élite como de la nueva y

actualmente Enrique Pefia Nieto.

4 Peter H. Smith. Los laberintos del poder. El reclutamiento de las élites politicas en México,
1900-1971. El Colegio de México, México, 1981.Pag. 227.
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Hay en México un gran grupo de familias poderosas entre las que destacan la
familia de Carlos Slim junto con sus hijos, quienes han buscado relacionarse con
la vieja élite para poder obtener un poco de lo que hace afios se llamaba
“abolengo”, lo curioso es que para la vieja élite ese elemento sigue siendo
importante, y eso se dejo ver en el caso de Santiago Creel, quien pertenece a una
familia de la vieja élite mexicana, y que cuando reconocié publicamente que
habia tenido una hija con la actriz Edith Gonzalez y la reconocié dandole su
apellido, las hermanas de éste, comentaron que: “Esa nifia, podra llevar nuestro
apellido, pero jamas sera una Creel”, dejando ver que para ellas es muy
importante conservar las relaciones familiares s6lo con aquellas pertenecientes a
la vieja élite; otra de las familias poderosas en México son los Salinas Pliego,
pues al ser el tercer hombre mas rico del pais le deja un lugar especial, para las
familias de la vieja élite pues también lo ven como nexos para unir lo politico
con las comunicaciones; también se encuentran la familia Sada quienes son
duefios de varias empresas mexicanas importantes como es grupo Vitro,
participan en el grupo financiero Serfin, entre otras, ellos han mantenido las
relaciones politicas y econdmicas con las familias de la vieja élite, pero sus hijos
se estan relacionando con las nuevas generaciones de empresarios, por ello se
relacionan con Paulina Diaz Ordaz, los Ocelli, Marion Lanz Duret, entre otros
hijos de empresarios que actualmente estan generando fuertes economias dentro
de sus industrias. También dentro de las familias de la vieja élite podemos
encontrar a los nietos de los que fueran los politicos importantes del pais hace
algunas décadas, como son los Diaz Ordaz, los pertenecientes a la familia
Salinas, la familia Lerdo de Tejada, la familia Iturbide, la familia Aleman, la

familia Corcuera, por mencionar algunas.
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Una de las interrogantes a contestar es ¢Qué significa para estas familias de la
élite mexicana hacer publicos sus eventos privados en una revista de sociales?
Para contestar a dicha pregunta, fue necesario esclarecer como estan conformadas
las revistas de sociales investigadas y también hay que agregar, que el periddico

del que son suplemento, tiene mucho que ver con su finalidad.

En el caso de la revista Club, esta se comenzo a editar en el 2005, la cual es
suplemento del peridédico Reforma, fundado en 1993, sus duefios son la familia
Junco de la Vega, pertenecientes a la nueva élite y adeptos de la religion catolica,

partidarios de la orden de los Legionarios de Cristo.

Por su parte, la revista R.S.V.P. es el suplemento del periodico Excelsior, el cual
tiene una larga tradicion en México, ya que comenz0 a editarse el 18 de marzo de
1917 y era considerado una edicion de corte tradicional y apegada al poder
gubernamental apoyando al presidente en turno, pues el gobierno priista daba
apoyos especiales para este periodico, hasta que las cosas cambiaron con la
llegada del gobierno panista, en donde a pesar de sus publicaciones en primera
plana comentando su apoyo al nuevo partido, los representantes de éste no fueron
recibidos por el entonces presidente Fox, por ello las familias que generalmente
aparecen en la revista son pertenecientes a la vieja élite mexicana, pues los
duefios del periddico durante muchos afios apoyaron y fueron ayudados por ese
grupo. En la actualidad los duefios del periddico son la familia Vazquez Rafia,
también duefios de otras empresas como Hospitales Angeles, los hoteles Camino

Real, Grupo Imagen, entre otras.
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Al observar el panorama de los antecedentes de ambas revistas podemos destacar
que por lo general las familias de la élite del poder actual en México aparecen en
ambas publicaciones, lo que nos deja ver que al haber un cambio de orden
politico y econdmico después de las elecciones del 2000, las familias de la vieja
élite buscan demostrar con su eventos, la magnitud de ellos, los invitados que
logra recabar asi como su importancia politica o econdémica, que todavia pueden
ser quienes se encarguen de tomar decisiones importantes para la vida del pais y
los grupos de la nueva é€lite buscan hacer un despliegue de los poderes
econdmicos y politicos de los cuales se estan nutriendo al realizar varios nexos

importantes.

Un ejemplo interesante de dicha situacion fue la publicacion de la boda de Ninfa
Salinas y Bernardo Sepulveda, ella es la hija mayor de Ricardo Salinas Pliego y
de Ninfa Sada Garza y él es hijo del magistrado Bernardo Sepulveda Amor quien
también fuera embajador en el Reino Unido de 1989 a 1993. La boda fue
publicada en varias revistas de sociales, entre ellas, la revista R.S,V.P. , en donde
se puede observar la magnitud del evento, que fue en el Colegio de las Vizcainas
y a la que asistieron cerca de mil invitados que por supuesto estaba compuesto de
la élite del poder actual en México, desde Enrique Pefia Nieto, Carlos Slim,
Marinela Servitje, Miguel Alemén, entre muchos otros politicos, también
aparecieron el expresidentes Miguel de la Madrid y su esposa, asi como duefios
de otros medios de comunicacion, todos los invitados antes citados aparecen en
fotografias cubriendo la nota, claro que es importante resaltar que ha Ricardo
Salinas le interesa tener a los representantes politicos en buenos términos, asi
como también a los diferentes empresarios los cuales pagan por la publicidad de
sus productos el tiempo al aire de los programas de T.V. Azteca, y también para
los empresarios y los politicos es importante estar bien con Salinas Pliego, para
que los comentarios vayan bien intencionados, y todos ellos, salen ganando, con
ello se cumplen las tres premisas tacitas que hay entre los empresarios y los
politicos segun Peter H. Smith, las cuales son: 1) hay que mantener bajo control a
las grandes masas populares, en particular a los obreros, 2) a menudo los sectores

privado y publico tienen que actuar en coordinacion explicita; y dadas estas
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condiciones, 3) los empresarios y los politicos todavia pueden competir por una

posicion de relativa superioridad.®

NINFA SALINAS Y,
BERNARDO SEPULVEDA
SE DANEL SIEN EL g
COLEGIO DE LAS VIZCAINAS

POR RSVP STAFF
FOTOS JORGE SANCHEZ Y ADOLFO DIAZ

Irededor de mil personas se dieron ci-
ta en el Coleglo de las Vizcainas, en
el Centro Histérico de la cludad, para
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Figura 6

Nota de la revista R.S.V.P.,
Excelsior, Recuento en imagenes de
la Boda de Ninfa Salinas Sada,

5 de diciembre del 2008.

5 D OICIEMBRE DE 2008 : RSV

5Peter H. Smith, Op, cit., p. 249.
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Un detalle interesante a analizar de por qué la élite mexicana recurre a las revistas de
sociales, es en el caso de la boda de Ninfa Salinas, la boda fue anunciada y presentada en
el programa de Ventaneando conducido por Paty Chapoy y haciendo alusion a algunos
detalles ocurridos durante la misma, pero la familia Salinas Sada no quedo conforme sélo
con aparecer en un programa de television cubriendo la nota, buscaron también aparecer
en una publicacion escrita como fue la revista de sociales, en donde las iméagenes pudieran
ser guardadas como un recuerdo de ese acontecimiento, este argumento va a servir para
poder esclarecer la ultima interrogante de la presente investigacion ¢Por qué en una revista
de sociales? A lo que se puede concluir que las élites mexicanas necesitan reforzar su
memoria cultural, a partir de un documento escrito, que en este caso es una revista y que a
la vez va acompafiado de una gran cantidad de imagenes las cuales van acompafiando y
apoyando la narracién de ese acontecimiento, teniendo como objetivo ilustrar y estabilizar
una identidad colectiva mediante escenificaciones simbolicas, pues al realizar los eventos
protocolarios conforme a lo establecido por ese grupo de personas al cual pertenecen o
quieren pertenecer, eso les genera la posibilidad de transmitirlos a las generaciones futuras

y asi continuar fortaleciendo el grupo reducido de la “élite del poder” en México.
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La sensacion de ser y pertenecer: Practicas sexuales en la provincia
novohispana de Veracruz en el siglo XVIII.

Angel Vargas Pachecol

Estudiar la sexualidad como parte de la vida cotidiana de los seres humanos no es
nuevo, y constantemente diferentes investigadores, desde varias perspectivas
tedricas han hecho diversos aportes a dicho estudio. Un ejemplo claro de ello, son los
avances que la historia de las mentalidades comenzé a hacer desde la década de los

afos sesenta de la centuria anterior.

El objetivo de esta presentacion es mostrar los avances y logros obtenidos a lo largo
de la investigacion que he realizado como proyecto de tesis doctoral.
Exponiendo los ejes conductores de dicho trabajo e intentando siempre en la
medida de lo posible aportar al campo de las ciencias sociales un poco mas de lo ya

conocido con respecto al tema que se esta estudiando.

Las practicas sexuales en la provincia de Veracruz, presentarian un panorama de lo
que significaba la sexualidad en la época novohispana, pero no solamente desde el
discurso dominante (es decir, en este caso, el de la Iglesia Catolica) sino desde la
propia perspectiva social, dicho de otra forma, se intentaria explicar hasta que punto la
sexualidad y la practica sexual daban un sentido de identidad y pertenencia

individual y grupal.

1" Maestro en Historia y Etnohistoria, estudiante de doctorado en Historia y Etnohistoria en la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia. México DF. Telefono 045 2281566556 E-mail: avp@live.com.mx
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La sexualidad produce sensaciones, emociones, pensamientos, acciones, etc., que
definen la vida cotidiana de las personas, es decir, tanto como la politica, la
economia, la religion, etc., esta forma parte del conjunto que perfila la presencia
histérica de una region determinada, de grupos y de personas de manera

individual

La inquietud de tratar el tema de la sexualidad surge a partir de determinadas
dudas personales sobre la concepcion de la mujer en la época novohispana. En
ensayos anteriores habia tenido la oportunidad de trabajar la relacion que tenia todo
aquello relacionado con lo demoniaco y la mujer, precisamente en el siglo XVIII;
esta vision de la mujer aunada a la presencia del clero catolico en delitos de indole
sexual, llevaron a la realizacion de varias preguntas de investigacion, surgiendo,
las que darian forma a un planteamiento del problema maés preciso que se resumirian
en dos preguntas: ¢(Es posible reconstruir una parte la vida sexual novohispana a
través de las denuncias y juicios por el delito de solicitacion? ¢Hay forma de conocer
sensaciones, sentimientos y emociones ocasionados por la actividad sexual en la

época a estudiar?

El estudio se ha venido realizando en la conocida provincia de Veracruz durante el
siglo XVIII, estableciendo este lugar por dos razones de importancia: 1) Veracruz se

caracterizaba por ser un lugar de mucho movimiento comercial, siendo el

receptor de las nuevas ideas provenientes de Europa y recibiendo a miles de
personas tanto del virreinato como extranjeros. 2) De acuerdo a investigaciones
anteriores, dicha provincia tuvo como caracteristica principal una iglesia laxa y
muy tolerante, ya que no estaba sometida a la estricta vigilancia de un obispo
cercano Y los sacerdotes realizaban otras actividades no concernientes a su oficio. Por
eso destacarian las demandas que por solicitud de favores sexuales se
realizarian, y ademas cabrian las sospechas de las muchas que no se realizaron por

esta laxitud en las normas religioso-morales.

La investigacion se realizaria dentro del marco temporal del siglo XVIII, ya que es el
momento en que se tiene un mayor registro de denuncias de este delito. Asi mismo

es el tiempo donde ya se tiene, en teoria, un mayor control legislativo sobre la
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comision de este tipo de delitos, y las fuentes son mayormente detalladas para los

fines que este trabajo persigue.

No es el delito de solicitacion lo que se pretende estudiar, sino la vida sexual de los
novohispanos a través de las acciones de un grupo social sexualmente
marginado que representaria una muestra de las sensaciones de una sociedad

aparentemente contenida pero en la practica muy desinhibida.

Pero ¢por qué utilizar los documentos inquisitoriales para construir la vida sexual
cotidiana? Podriamos afirmar que es casi imposible o poco cientifico reconstruir la
sexualidad a través de delitos, si bien no aislados y no tan poco frecuentes si un
tanto fuera de la “normalidad” social de la época. Sin embargo, los documentos del
Santo Oficio (como demandas o procesos completos) son de las pocas fuentes
novohispanas que nos brindan con mayor detalle las acciones realizadas en

aquella época.

No se trata de caer en un reduccionismo utilizando solo dichas fuentes (las cuales
dichos sea de paso son abundantes en el tema, ya que encontramos diferentes
perspectivas de como la sociedad absorbia las conceptualizaciones impuestas sobre
el amor, el matrimonio y la sexualidad haciéndolas propias y creando
identidades a partir de estas) cayendo en uno de los errores que Sanchez Ortega
(Sanchez: 1992;6) afirma que los historiadores que se aventuran a tratar el tema de
la sexualidad cometen. Y es que esta autora afirma que los documentos
inquisitoriales no son las Unicas fuentes para construir el tema planteado, y si bien es
muy real dicha aseveracién, también es real que para el caso concreto de América
recurrir al arte o a la literatura es mas complicado (mas no imposible) porque al
menos en el primero destaca la religiosidad de las obras que no aportan tanto detalle

como un documento inquisitorial.

Por otro lado tampoco se pretende hacer un texto morboso cargado de detalles sin
sentido historico, es decir, no se trata de hacer “pornografia cientifica” como diria la
misma Sanchez Ortega. El reto es tamizar todos los documentos e interpretar la
concepcion corporal y de la sexualidad que tenian tanto hombres como mujeres. Los



Pagina |26

cuales, por cierto, a pesar del discurso represivo de la época no son tan diferentes

de las “liberadas” sociedades francesas y prusianas del siglo XVIII.

Conforme el avance de este trabajo, es posible notar la importancia que tiene el
estudio de la sexualidad como un aspecto de la vida en la historia. Sin embargo,
historizar las ideas, los pensamientos, las sensaciones y las emociones, no resulta nada
facil, mas aporta, sin duda alguna, nuevas perspectivas de comprension profunda
de la historia novohispana, a través de un acto, de lo mas comun, en aquella época

(y en cualquier otra por supuesto): la practica sexual.

Existen ya, muchos estudios sobre la sexualidad en la historia vistos desde
diversos angulos tedricos, sin embargo, hace falta una historia muy concreta sobre las
sensaciones de los seres humanos en torno a la expresion de su sexualidad. Y para ello
es necesario la construccion y/o adaptacion de una metodologia que rescate los
fundamentos que sostengan el trabajo de investigacion. Es por ello que en este trabajo,
se utilizan muchos de los preceptos del fundador del psicoanalisis, Sigmund Freud,
para muchos, ya obsoleto y para otros, un personaje digno de una nueva revision de sus

ideas.

Para tal efecto, ha sido necesario observar con detalle las propuestas que Freud hace
y si pueden ser tomadas como punto de partida para la realizacion de un trabajo
historico. Por un lado podriamos afirmar que la aplicacion de las teorias de Freud se
pueden aprovechar en el pasado y presente en tanto que él sostiene que ciertos
problemas tiene que ver con la psicologia de los pueblos, y que estos problemas
hacen necesario el conocimiento de “los origenes de las instituciones mas
importantes de nuestra civilizacion: organizacioén politica, moral, religion..etc.”(De
Certeau; 1995:80).

A su vez para sostener la anterior afirmacién el propio Freud no separa la psicologia
individual de la colectiva, es decir, considera a estas dos “categorias psicologicas”
como un todo que permiten la mejor compresion de la conducta humana.
Compresion que por supuesto, se complementa con el andlisis e interpretacion

del ser historico tanto individualmente como inmerso en una sociedad. Y es que
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Freud decia que “La actitud del individuo en relacién con sus padres, con sus
hermanos y hermanas, con la persona amada, con su médico, en resumen, con todas
las relaciones que hasta el presente han sido objeto de las investigaciones

psicoanaliticas, pueden a justo titulo ser consideradas como fenémenos sociales.”

El hombre por lo tanto, se construiria a través de su propia historia, y el desarrollo de
su vida seria en torno a “la referencia del otro” ya sea este un ser proximo o
incluso un antepasado, ya sea la referencia a un individuo o la referencia a un
fendmeno social (entendido como las relaciones interpersonales) o bien la
referencia a alguna situacién colectiva presente o pasada, es decir un hecho

historico.

Por otro lado, muchos investigadores afirmarian, que el psicoanalisis (resultado
final de la teoria freudiana) no puede ser utilizado por las ciencias sociales en
tanto, que es un recurso de uso individual, y un solo individuo no definiria a un

grupo social, es decir, no seria mas que un caso aislado.

Sin embargo, retomando la idea de que el hombre no hace mas que adoptar ideas
y reproducir conductas, bien podriamos abrir un camino hacia la compresion de una
sociedad en su totalidad a través del comportamiento de una significativa muestra de

dicha esfera social.

La importancia de conocer “los eventos decisivos” en el hombre es la parte
medular para comprender la construccion de “estructuras psiquicas” Estos eventos
decisivos se encuentran en el pasado de la persona, tanto en el pasado inmediato, es

decir su infancia2

, como en el origen de los pueblos. Ya que las mismas
actitudes constantes de conducta definen “los efectos repetitivos” del hombre
presente. ElI método psicoanalitico cumple su objetivo construyendo historia,
rescatando el olvido, haciéndolo presente, y resolviéndolo, a través del estudio del

lenguaje y la conducta.

Cabe mencionar que coincidir con algunos preceptos freudianos no significa estar de

acuerdo con él en cuanto a sus conclusiones con respecto a sus conclusiones con
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respecto a la sexualidad de los pueblos en diferentes épocas. De tal suerte que las
teorias de Freud nos ayudan a llegar a una conclusion propia sobre la sexualidad
humana sin llegar a afirmaciones tan extremas y sin justificacion histérica
como por ejemplo al hablar de épocas de gran obsesion sexual, represion

sexual, o en resumen, sociedad o individuos neuroéticos.

Por otro lado, estudiar las sensibilidades en la historia, representa un riesgo en el cual
es muy facil caer. Indudablemente es muy complicado tratar con sentimientos y
emociones en un momento pasado, ya que concebir estos, a partir de su espacio y
tiempo es complejo en tanto que no se tiene la certeza de no estar mezclando los
preceptos presentes a los de aquella época. Por eso estudiar sentimientos como el
amor, el placer o el deseo, son un verdadero reto para el investigador. ;Cémo
reconstruir este tipo de conceptos y las acciones alrededor de ellos? ¢Cuéles son

los elementos que el historiador necesita para lograrlo?

No es reciente el hecho, de retomar las sensibilidades como parte esencial de la
formacion del hombre, es decir de la creacion de su identidad social y sus
creencias de vida. Y estos autores (que vienen por cierto desde la antigiedad como
Aristoteles) afirmaban que las sensibilidades eran una reaccion primaria. “... se podria
decir que la esfera de las sensibilidades se sitUa en un espacio anterior a la reflexion,
en la animalidad de la experiencia humana, brotada del cuerpo en respuesta o
reaccion frente a la realidad”(PESAVENTO:s/a;1)

Pero a su vez los historiadores de las sensibilidades hacen consciente el hecho de
que habria una segunda etapa de estudio sobre las sensaciones y es la racionalizacién
de estos, es decir, cuando todas las emociones y sensaciones que tienen las personas
son pensadas y dotadas de significado. Esa racionalizacion también se convierte en

una realidad; realidad tomada también como punto importante de comprension

Freud rescata el estudio de la infancia como parte central para la comprension de la
conducta adulta, y aungue no niega la necesidad de estudiar la vida de los antepasados
y el estudio de los tiempos “que caen fuera de la vida del mismo” afirma que la nifiez

es fundamental y es més facil de comprender que la propia historia, en este sentido,



Pagina |29

sugiere que el estudio del pasado inmediato del adulto, es decir la nifiez, sea preferente

ante el estudio de la historia antepasada del individuo. (Freud;1995:40-41).

Para historiar lo que en la mente del hombre se produce.”Los individuos no
solamente expresan las sensaciones y los sentimientos, sino también tienen ideas sobre
ellos y pueden reproducir y transmitirlos, como una forma de conocimiento

producido sobre el mundo” (Idem: s/a;2)

La sexualidad no solamente seria un cimulo de sensaciones que expresan en la parte
animal del hombre. Es decir, no es Unicamente saciar la  necesidad
fisiolégica que implica una relacion coital. Toda la produccion de emociones es
llevada a la mente para darles un significado coherente al tiempo y espacio en el que
se encuentra el sujeto histérico. De ahi la razon por la cual, en varios
momentos de la historia la sexualidad es aprendida y aprehendida de cierto modo que

provoca represion, miedo, incertidumbre y a la vez placer, gozo, alegria, etc.

Mucho dependeria de la seleccion del material a estudiar que el investigador
escoja. De tal forma la reproduccion de los conceptos se realizaria desde dos
angulos. El primero, es la reconstruccion del contexto y de los conceptos a
estudiar, a partir de los discursos elaborados en aquella época (en este caso el siglo
XVIII de la Nueva Espafia). En muchos de los casos, dichos textos vendrian a formar
parte de lo que solemos llamar los discursos oficiales, empapados de subjetividades
que atendian a propositos particulares. Seguro es que, con estos textos resultaria
muy complicado reconstruir las emociones y sentimientos de los sujetos historicos.
Pero nos brindarian la perspectiva para el andlisis y la compresion del desfase
que hay entre el discurso y la realidad. Pero, ;cuéales son las fuentes que nos
permiten conocer el lado contrario (0 complementario) del llamado discurso
oficial? En teoria se puede recurrir a literatura, al arte o a documentos de la
época. En este caso las denuncias por el delito de solicitacion resultarian un buen
recurso de estudio, partiendo de la idea de que estas denuncias debian ser
hechas bajo amenazas de indole espiritual, obligando al denunciante a ser lo mas
sincero, preciso y detallado posible. Convirtiéndose estos documentos, en la fuente

para el estudio del deseo, la sexualidad, el amor, y otros sentimientos, mas. Ya que
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nos brindarian las sensaciones y emociones vividas por los sujetos historicos.

Para realizar la investigacion es necesario reconocer la existencia de varios
trabajos que se han venido realizando en torno a la investigacion de la vida sexual en
México, y entre muchos de ellos destaca el trabajo de Jorge René Gonzalez
Marmolejo: Sexo y confesion. La Iglesia en los siglos XVIII y XIX en la Nueva
Espafia. Dicho trabajo presenta al delito de solicitacion como medio para saciar el
instinto sexual de los sacerdotes de la colonia, y por lo tanto es un excelente
trabajo que nace de las fuentes inquisitoriales. Muestra de igual forma una
evolucion historica de la idea de confesion y su legislacion, estableciendo con esta los
limites de su investigacion, es decir, una construccion del delito de solicitacion en
forma y fondo, o bien, una exhaustiva revision y analisis de los testimonios de las
victimas, construyendo de tal forma una serie de listados que engloban el

comportamiento sexual de los sacerdotes y confesadas de aquella época.

Son entonces tres lineas de andlisis las que nos aportaria el libro de Gonzalez: la
primera el amor, y el enamoramiento, es decir, las formas de actuar de los
sacerdotes en torno a la idea de estar enamorados y de llevar sobre si mismos una
vida de “pecado” y fuera de la ley; la siguiente linea es la de la satisfaccion sexual,
practicamente como hecho de indole natural, es decir, sin la existencia de ningln
sentimiento de por medio; y finalmente la construccion casi indirecta del

pensamiento sexual de la época.

Por otra parte Votos de Castidad. EI debate sobre la sexualidad del clero catolico. Es
una recopilacion de reciente edicion que reune una serie de ensayos
concernientes a la vida sexual de los clérigos desde la edad media en Roma hasta
el Mexico del siglo XXI. Aborda igual que el libro de Gonzalez Marmolejo el
discurso eclesiastico sobre la confesion y su importancia dentro de la religion y por
supuesto el discurso sobre el celibato sacerdotal hasta llegar a la actual polémica
sobre la desaparicion de esta regla medieval y los problemas de pederastia
acaecidos en practicamente todos los espacios jerarquicos de la organizacion
catdlica, tal vez, segun algunos expertos, como consecuencia de la represion

sexual del clero.
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En el libro En el Umbral de los Cuerpos estudios de antropologia e historia,
también se recopilan algunos trabajos sobre las manifestaciones historicas del
cuerpo humano, su conceptualizacién a través de multiples ideologias, etc. Entre los
multiples trabajos destaca el de Fernanda NuUfiez quien expone el caso de una mujer
xalapefia para reflexionar sobre la idea de cuerpo y religion a través de sus supuestos
actos atribuidos a la beatitud de su alma, hechos que derivan en practicas
sexuales donde se menciona el involucramiento de un sacerdote y otro que la

impulsa a seguir con su conducta y hasta decide escribirle su biografia.

En este analisis que Nufez hace en “La debilidad de la carne. Cuerpo y Género en el
siglo XVIII” se nos acerca mas a la construccion ideoldgica sobre el
comportamiento de una persona con fama de santidad y la contraposicion que se hace
con el caso del juicio inquisitorial de Barbara Echegaray. Donde la autora
establece las premisas para la compresion y andlisis a mayor profundidad de la
concepcidn corporal, ya no solo del que la iglesia se apropia y difunde sino del de la
propia mujer, de quienes creian en ella y del sacerdote que consecuenta sus ideas
histéricas.

Son varios los libros que merecen la pena ser mencionados, y un analisis
historiografico es igualmente necesario; sin embargo, por las caracteristicas de este

trabajo, no se explicitan por escrito en esta ocasion.

Casos de solicitacion como recurso para el estudio de la mujer como objeto de
deseo sexual

Durante muchos siglos, instituciones politicas y sociales, regidas cominmente por los
valores religiosos impuestos por la(s) iglesia(s) se han dado a la tarea de difundir
un discurso represivo de una sexualidad plena y disfrutable, adjudicandole al cuerpo,
la imagen de suciedad, de pecado, de impureza, etc. A pesar de esta censura, en la
practica las circunstancias eran otras, y €S que no es de sorprenderse que en
una sociedad como fue el caso de la novohispana, se jugara (desde la perspectiva de
las reglas impuestas en la época) el ya conocido juego de la doble moral, donde por
supuesto, era la Iglesia la encargada del bienestar de las almas, tanto en el ambito de

la vida publica, como dentro de la privada por medio del acto de la confesion.
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Entre varios casos, tenemos como premisa la propia tradicion biblica donde la
mujer es la causante de provocacion y pecado, es Eva quien se ve tentada por la
serpiente 'y convence a Adan de romper las reglas. La belleza femenina
supuestamente  haria perder los estribos a los hombres ocasionando tragicas
consecuencias en la “correcta vida masculina”. Sobre todo, cuando se trata del tema
de la sexualidad y el deseo. Lo que se quiere indicar con esto, es que la vision
general de la mujer ha sido esa, la de pecadora, una especie de objeto de varios usos,
por eso, ellafue relegada socialmente a jugar un papel aparentemente secundario y

sometida a vivir bajo la mirada vigilante de los hombres.

El deseo sexual es tan parte de la vida cotidiana como la alimentacion, las faenas
diarias y las costumbres, ya sea en la época actual o en los tiempos
novohispanos, es decir, en todos los tiempos en los que el hombre ha existido. Por lo
tanto, en cuanto a deseo carnal se refiere, hombres y mujeres lo sienten y son objeto
de este por igual, en tanto seres sexuales, pero la concepcién de esto en la vida publica

no parte de dicha premisa.

Muchas veces, se dice, fue culpa de la mujer que el hombre se rindiera a sus
encantos y que varios pecados hayan sido cometidos. Por eso, es posible que, la
mayoria de las ocasiones en que en la sociedad novohispana se escuchara 0

tratara algun acto ilicito en los tribunales concerniente a la sexualidad la mujer
haya podido ser vista como sospechosa antes que victima (aunque esto era dificil por
la secrecia con que la iglesia manejaba para ciertos delitos) Por ejemplo, para el delito
de solicitacion, que consistia en la directa demanda de un sacerdote a su confesante
para realizar actos sexuales, durante o después de la confesion, la mujer debia
demostrar ser de buenas costumbres, entre otras cosas, antes de que su denuncia
procediera. Este mandato expresaba a la letra que se debia investigar “acerca de la
calidad moral de los testigos, realizando la oportuna y discreta investigacion
acerca de si son <<mugeres onestas 0 apasionadas>>" (GARCIA- MOLINA; 1999,8:
87)

Quizé pueda establecerse como premisa la teoria freudiana sobre que el origen del

amor es el sexo sublimado. De tal forma entonces podriamos entender la
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existencia de deseo sexual antes de sentir amor o pasion. El punto es, el deseo
como parte integral de la vida cotidiana de una persona. Es comprender como se
manifiesta a través del deseo, toda aquella carencia o necesidad de un individuo,
carencias existentes desde su mas temprana edad infantil. Podemos partir,
entonces de que deseo: “Es la exaltacion, lo que todo el mundo anhela; no amor o
sexo, sino una intensidad que arda en la sangre, que enaltezca, y con la que estar vivo

sea un gozo”’(Ackerman, 1994; p157)

Es el propio deseo de sentir, quizd se desea sentir placer, se desea sentir amor, se
desea sentir pasion, pero al final es deseo, es algo que a pesar de que se pueda
hacer tangible, no perdura, no es mas que el camino para satisfacerse. El deseo es la
expresion de los sentimientos y las emociones pero parte de inicio, de lo que no existe,

de lo que se quiere y de lo se proyecta para uno mismo.

Mientras que el deseo sexual, es producto no s6lo del anhelo de tener a alguien con
un lazo muy fuerte, sino es consecuencia de una necesidad primaria, e inherente
al hombre, por lo tanto, es algo que existe en toda sociedad y en toda persona,

casada, soltera, viuda, joven, adulta, anciana.

Bajo esta proposicién resulta légico saberse deseado y desear a alguien, porque el
deseo sexual no inicia por el simple hecho de satisfacer sino inicia de una
atraccion, de algo que hace que la otra persona ponga atencién en el “objeto-
sujeto” a desear. Obviamente, estos argumentos estan de sobra al momento de
hablar de la Historia del deseo sexual, que claramente dicho concepto esta

impregnado de la ideologia moral de la época que se esta estudiando.

Por eso la propuesta y objetivo de una investigacion subsecuente es obtener y
analizar el concepto de deseo que existia en la época de la colonia, pero no solo la
nocion de este término manejada de manera discursiva sino analizar las
conductas a las que este acto llevo a las personas de aquella época. Concluyendo

finalmente en una parte de la construccion de la vida sexual novohispana.

No se trata de entrar en la complejidad del amor, finalmente, las relaciones licitas o

ilicitas (segun los céanones de cualquier sociedad) han existido siempre.
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Podriamos detenernos lentamente a analizar todos los tipos de amor que rodean al
acto sexual; sin embargo, ahora entra en juego, el deseo sexual, la necesidad de
satisfaccion. Dicha nocién va mucho mas alld de cualquier conceptualizacién
existente de relacion de pareja o de lo que se definiria como amor, es mas aun que
la pasion, rebasa incluso las fronteras de lo posible, llevando a los hombres a hacer

cualquier tipo de truco o artimafia para satisfacer sus necesidades, mas basicas.

Observemos como la imagen de la mujer, y algunos hechos registrados en los
documentos inquisitoriales nos dan la perspectiva de deseo sexual, en los afios que
abarcé el siglo XVIII. Para tal efecto se exponen documentos de denuncias contra
sacerdotes por el delito de solicitacion, sucedidos en la entonces villa de Xalapa.

Perteneciente al Obispado de Puebla.

Durante la Colonia Novohispana el acto de la confesién estaba en teoria bien
normado por la Iglesia, pocos eran los sacerdotes que podian tener el privilegio u
obligacion de confesar a los fieles. Y todo esto porque los casos de solicitacion
aumentaron alarmantemente en todo el mundo hispano a partir del siglo XVII, siglo en
que se empezaron a clarificar y endurecer las leyes eclesiasticas para el delito que se
cometia. Y es que el acto de la penitencia era un medio de control en toda la
extension de la palabra; forma parte de la filosofia del miedo y resignacion sobre la
cual la Iglesia fundamenta su existencia. Y el acto de la confesién era la forma de
alcanzar la gracia divina y la salvacion eterna, por lo que era fundamental en el mundo
novohispano hacer uso de este recurso para el bienestar moral de las personas. El
Concilio de Trento fue el que establecid todas estas premisas para la confesion.

Pero este acto de fe, se convirtié en el medio perfecto para saciar las necesidades de
algunas personas. La confesion como un ejercicio de limpieza profunda estaba
obligada a ser una enumeracion minuciosa de toda la actividad humana. Por eso, los
sacerdotes confesantes debian indagar lo mas que pudieran en la vida de sus
feligreses, y ésta averiguacion, por supuesto incluia cualquier acto dentro de la vida
sexual de una persona. Bajo esta premisa “Por primera ocasion la “carne” se Vvio
sometida, castigada y vigilada constantemente y para ello resultd imprescindible que

los confesores conocieran la sexualidad del penitente y de esa manera tuvieran la
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posibilidad de “curar” la enfermedad que suponia en su alma del pecado y abrirles

las puertas del cielo.” (Gonzalez, 2002: p16)

Pero ¢quiénes eran las personas que estaban detras del acto de la confesién? ¢Por
qué los casos de solicitacion iban en aumento, conforme el pasar del tiempo?
¢Qué impulsaba a un sacerdote a contradecir las leyes de su iglesia? Para responder
estos cuestionamientos puede hacerse desde varios angulos, pero para el caso que se
esta tratando se intentara dar respuesta a través de la cuestion social de los
sacerdotes y las situaciones psicologicas de acuerdo a algunos preceptos de la
teoria psicoanalitica de Freud. Cabe aclarar en este punto, que la eleccion para
utilizacion de la teoria psicoanalitica freudiana es por el hecho de las aportaciones
que esta puede hacer para el estudio de la conducta humana. Se tiene conocimiento
de toda la polémica metodoldgica en torno a la relacion de historia y psicoanalisis,
sin embargo, por las caracteristicas de este ensayo, no son tratados a profundidad

estos puntos.

La movilidad social en Nueva Espafia era muy limitada y por supuesto la division
social muy marcada entre los habitantes. Pocas eran las personas que podian tener
acceso a una vida diferente a la que por su condicidén social estaban, en teoria,
destinados y uno de estos aparentes accesos era la profesion del sacerdocio, 0
tomar los votos de alguna orden religiosa. Pero dentro de la misma organizacion
eclesiastica habia niveles y muchos de los sacerdotes mestizos que llegaban a formar
parte de esta quedarian el resto de su vida en la categoria del clero bajo, quienes
eran los sacerdotes encargados de las diferentes parroquias esparcidas por alguna
diocesis, sobretodo aquellas lejanas y pobres, que no aseguraban ningln

crecimiento, ni econdémico, ni social, ni personal.
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Aunado a lo anterior, practicamente por tradicion muchos hijos estaban ofrecidos a la
Iglesia, incluso desde el dia de su nacimiento, ya sea por actos de fe o bien por no
tener otra opcidn ya que el formar parte una familia numerosa y no tener la fortuna
de ser un hijo primogénito, varias personas no tenia otra opcién que acceder a
las filas de la Iglesia, este fendmeno fue muy comun y se registr6 en todas las

clases a las que les estaba permitido el ingreso a la clerecia.

Por las caracteristicas anteriores varios investigadores aseguran que un porcentaje
mayoritario de los integrantes del clero regular y/o secular tanto masculino
como femenino estaba integrado por personas que no tenian la vocacion, ni el
deseo (dicho sea de paso), de seguir las normas de la profesion a la que accedieron.
Por lo tanto, no es de extrafiarse que muchos de estos personajes buscaran
diversas maneras de satisfacer sus necesidades a costa de cualquier precio. Cabe
aclarar que esta situacion de la no conviccién de muchos sacerdotes no determina al
cien por cien su propension al delito de solicitacion, como tampoco se asegura que
por el hecho de haber ingresado a la clerecia por motu proprio, es decir, sin ninguna
influencia o acto de obligacion para hacerlo, el sacerdote no haya caido en el delito
mencionado, 0 en otros. Partimos entonces de la idea de sacerdotes como hombres

con las mismas necesidades y deseos que cualquier otro.

Ante esta situacion, encontramos una explicacion a la conducta de estos hombres en
las teorias psicologicas, que explican de inicio, que toda accion o forma de ver la vida
en la etapa adulta, no es mas que la inevitable consecuencia de la vida infantil que
los hombres habian llevado. Y definitivamente comprender el momento infantil en la
vida colonial es clave para entender el comportamiento social de aquella época.
De inicio puede mencionarse que para muchos sacerdotes su infancia “social”
terminaba entre los 9 y 12 afios, edades en que eran ingresados a diferentes colegios
internados 0 seminarios para iniciar su preparacion a la vida sacerdotal. No tenian

por lo tanto, la presencia familiar.

Freud definiria por lo tanto, a estas personas con neurosis, porque la mayoria de ellos
no tenia un fuerte apego con sus padres, ya sea por la distancia u otros factores, y

en el caso de los que tomaron votos, por las reglas de sus érdenes. Este tipo de
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personas: Cuando no aman no desean, y cuando desean no aman. Pueden
obsesionarse con personas inaccesibles que no les corresponden o pueden sentir
la necesidad de humillar y degradar a un compafiero sexual” (Ackerman, 1994;
pl64).

Es importante mencionar, que al aseverar la falta de apego familiar de estos
personajes se hace con base en algunas lecturas realizadas sobre las caracteristicas
de un clérigo en la época estudiada. Ademas de varias caracterizaciones leidas sobre
la conformacion de la familia novohispana. Sin embargo, no podemos asegurar
tajantemente que todos y cada uno de los personajes de estudio, tuvieron una
infancia similar, aunque gracias al analisis psicoanalitico, si podremos entender
ciertas carencias comunes a la época. No partimos por lo tanto, de una familia

“modelo” por llamarle de algin modo; y tampoco, pretendemos caer en anacronias.

Los conceptos de Freud, pueden ser tomados como preceptos universales, sin tiempo
ni espacio determinado, en tanto que la sexualidad, como ya se menciond, es
inherente al estado natural del hombre. Méas bien, una teoria de esta indole puede
ser aplicada a determinadas épocas, siempre y cuando el andlisis, sea elaborado,

partiendo del contexto de ese momento y no del actual.

Son varios los ejemplos que de esto se pueden obtener en los archivos
inquisitoriales. En realidad, pocas veces, se puede observar una historia de amor que
no tenga indicios de una obsesion o de simple pasion. De inicio porque por las
caracteristicas sociales de un sacerdote que en teoria no podia tener ningun tipo de
relacién, y después porque queda claro que muchos de ellos, insisto, so6lo
necesitaban cubrir sus necesidades. En algunos casos por ejemplo: el confesor se
aventuraba a conquistar a la penitente con frases de galanteo y de chantaje
espiritual mostrando muchas veces un caracter obsesivo y obstinado, lograba
convencerla de hacerse pasar por enferma y encontrarla en una cama, o bien, habia
los que por medio de mensajes escritos, juraban amor y carifio por ellas, prometian
cuidados y dinero. En otros casos, que no son pocos, estan aquellos que disfrutan
de la humillacion o la degradacion de la mujer, al menos son conformados con

escuchar relatos de ese tipo por parte de las confesantes, encendiendo en ellos
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una fantasia sexual, llegando a actos incontenibles. Por ejemplo, en el menor de los
casos, se detectd que los clérigos, en el momento de la confesion, “llegaron a
introducir sus dedos en la boca de la penitente o viceversa” (Gonzélez 2002;
p60).

En Septiembre de 1746, una vecina de Orizaba, y original de Xalapa, Anna
Francisca tenia que hacer una denuncia ante el comisario del Tribunal del Santo
Oficio de la Villa de Xalapa. Era parte de la penitencia para alcanzar el perddn, fue
obligada a hacerlo. Porque de no haber confesado y/o acusado lo que sucedid, ella

no hubiese podido ser absuelta, y hubiese vivido en pecado mortal sin

derecho a alcanzar la vida eterna3Y es que un afio anterior, justo en el tiempo de la
Semana Santa fue a confesarse con el guardian del Convento de San Francisco en la
misma villa de origen, Fray Francisco Burgues. Lo que debia ser s6lo una confesion
se convirtid en una sesién de actos torpes. Y es que mientras fray Francisco
confesaba comenzO a hacer preguntas lascivas, tales como ;te lastimd? ;Pues

que tan gorda la tenia?

3 “En caso de que no acudieran a hacerlo jamas podrian recibir la absolucion; es decir, y ésta fue una de
las principales caracteristicas sobre el tratamiento del delito, los (inicos clérigos capaces de perdonar a
las personas solicitadas fueron los inquisidores. Nadie fuera de ellos, incluso las autoridades eclesiasticas
como los obispos o los superiores de las ordenes religiosas, tenia la autorizacion para absolver a la gente
solicitada en confesion.” Gonzalez Marmolejo... p 28
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En teoria, y solo en teoria, este tipo de preguntas no debian ser tan extrafias,
tomando en cuenta el papel que tenia el confesor de curar el alma y el cuerpo de la
confesante, pero el franciscano, no sélo demostré no estar interesado en la cura del
alma de esa mujer sino que al escuchar esta confesion estas palabras, tomo
actitudes diferentes a las de su oficio, pidiéndole a la penitente esperarla afuera
del confesionario mientras confesaba a otra, una vez terminada esta Ultima, se
acercd a Anna y comenzd a besarla, tocarle los pechos, y mientras hacia esto,
volvia a hacer las mismas preguntas, -;con que te lastimd? Pues que tan

grande la tenia? Y tu tan pequeﬁita.4

Obsérvese como esta persona, disfrutaba del dolor de la mujer, aunque solo fuera a
oidas, en este caso el relato de la mujer fue la fantasia del hombre, y el deseo fue
ella, esa mujer que supuestamente habia sufrido, actuando entonces, Francisco
de manera impulsiva ante la inminente excitacion del relato. CoOmo este hay cientos
de casos que podian ser tamizados por la teoria psicoanalitica de Freud o de otros.
Encontrando sin duda muchos mas aspectos que nos permitirian entender la sexualidad

de la sociedad novohispana.

Por ejemplo, podemos afirmar que los clérigos solicitantes (y otros que no eran
precisamente solicitantes pero si con vida amorosa y sexual activa) estaban en los dos
extremos de la problemética sexual, es decir: “una sexualidad excesiva, que llevaba
a la perversion y una sexualidad reprimida que conducia a la neurosis.” Aunando
entre otras caracteristicas que en un trabajo méas completo se desarrollaran,
aquella en que estas personas buscaban compafieras inusuales, por ejemplo, las
mujeres casadas, ya que segln Freud esto no es mas que el deseo compulsivo de

reunirse con el padre o la madre. (Ackerman, 1994; p165)

4 Archivo General de la Nacin. Inquisicion. Vol 911, Expediente 13. 1746. Fojas 286-291
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Mujeres, bellas y deseadas

Son tantas ya las formas en que podemos observar a las mujeres a lo largo de la
historia que actualmente los estudios sobre estas han tenido un gran auge entre
historiadores y antrop6logos. Las mujeres van adquiriendo espacios en la historia que
anteriormente por herencia no los tenian. Sin embargo, hay aun muchas lagunas
por llenar para entender el papel de la mujer en muchos aspectos de la vida social,

que van mucho mas alla de los ya conocidos estereotipos.

Para el siglo XVIII en Europa, la reivindicacion de la mujer era ya un hecho,
sucedia a partir de los muchos cambios registrados en los Ultimos dos siglos. La
Reforma Protestante, las guerras, las crisis econdémicas, la reconformacion de
naciones y/o reinos entre otras cosas, permitio a las mujeres repuntar en la
historia, como protagonistas La mujer empieza una inconsciente lucha en contra de
ser la mujer concebida por el hombre, la mujer anteriormente al inicio de esta
reivindicacion se consideraba: “maliciosa, imperfecta, hecha de exceso y de
espiritu demoniaco, mortifera y taimada. En vano se dird que es suave y sumisa,
pues lo que parece predominar en la descripciones es su crueldad y su sexualidad
excesiva.” (Duby,1993;p12)

No obstante ni esa forma de ver a la mujer ni otras, desaparecieron tan facil de la
mente humana, y mucho menos en lugares como Espafia y sus lejanas provincias de
América. La mujer tenia como propdsito impuesto ser una buena hija, una buena

madre y una buena esposa, de acuerdo con las normas morales marcadas por la época.

“EI matrimonio no so6lo se veia como el destino natural de una mujer, sino también
como un agente distinto de metamorfosis, que transformaba a la mujer en cuestion
en un ser social...El papel de su marido era el de proporcionar proteccion y sostén”
(Duby,1993; p 44)

Pero ¢qué hay de la mujer como ser sexual? La mujer en tanto ser humano,
siente, y ella también tiene deseos, fantasias y actla. Ella también tiene una
historia sexual que contar. En todos los casos de solicitacion, la mujer juega el
papel de victima, ella nunca era castigada, Y a pesar de ello, siempre habia la
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sospecha de ella, por eso la primera prueba de una mujer al denunciar era saber de
ella, sus origenes, su reputacion, y si no habia manera de probar esto, ella debia
entonces llevar testigos que demostraran que su demanda era legitima. Sin embargo,
socialmente hablando, una mujer podia facilmente perder su buena reputacion si

no sabia ser discreta con su vida privada.

¢Podemos afirmar que las mujeres también disfrutaban del hecho de ser
solicitadas? Es decir, regresando al caso de Anna, ¢acaso ella no pudo haber
sentido halago por saberse bella? ;0 sentirse bien por reafirmar su feminidad con otro
hombre? ;o sentirse bien por el hecho de ser deseada por un hombre? O
simplemente ;no pudo también ser esa su oportunidad de desahogar sus propios

deseos y necesidades?

Para el caso de solicitacion Gonzalez Marmolejo afirma, con toda razon que ante las
caracteristicas de vida de la mujer cotidiana: el hecho de “saberse amadas o
admiradas, aunque en este caso se tratara de personas que por su propio estado poco
podian ofrecer, debid haberlas impactado fuertemente. Es probable que muchas
jamas hubieran escuchado una expresion amorosa, de carifio o que alabara sus
virtudes; en consecuencia, una frase o el cortejo amoroso del confesor debid ser
impresionante para ellas, de manera que se suscitaban los sentimientos mas

encontrados.” (Gonzélez, 2002; p 83)

Este mismo autor, refiere también el otro lado de la moneda, que es la vision de la
mujer hacia el sacerdote como una figura de autoridad, alguien con el poder de
hacer que la reputacion de una mujer honrada se perdiera, o bien alguien con poder
econdmico, que recurria al chantaje para conseguir su meta final. Recuérdese
que en caso de la provincia de Veracruz no son pocos los sacerdotes que ademas de
su oficio religioso se dedicaron a los negocios, a la usura y la acumulacion y

administracion de bienes propios y ajenos.

Pero, en el orden del tema, hasta en la cuestion de la sexualidad la mujer cargo con
un gran estigma, que la convertia en un ser irritable, mentiroso, labrico por

naturaleza (Muchembled.2002; p92) De igual modo, “Denunciadas durante mucho
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tiempo como las hijas de Eva por tedlogos misdginos y por el clero sexualmente
frustrado, las mujeres fueron representadas como insidiosas incitadoras, cuyo
objetivo principal en la vida era el de seducir a los hombres ingenuos y entregarlos a

Satan.”

El sexo era indisfrutable en aquella época, sélo era licito dentro del matrimonio y

tenia una meta, la reproduccién6

. Por eso pensar en una vida sexual plena para una
mujer, significaria no comprender la época que se vivia. Sin embargo, esto no era
impedimento para que ella sintiera y gozara de la misma manera que un hombre.
Segun los escritos de la época, la belleza de la mujer también era reconocida y
admirada, pero la idea de un personaje débil que debia ser cuidado y protegido, pero
que a la vez se debia cuidar de él no dejé de existir. De hecho para mucha gente,
sobretodo, los dirigentes de la Iglesia catdlica, la belleza de la mujer, no era mas que
un engafo, un truco para atraer a los hombres y enviarlos con Satanas, haciéndolos
caer en todo tipo de tentaciones. A pesar de que para el siglo XVIII en el mundo
europeo la belleza de la mujer era ya reconocida desde otro punto de vista mas
amable, por decirlo de alguna manera, en la Nueva Espafia, todavia se encuentran

argumentos de indole miségino en los documentos de aquella época.

5 Matthews Grieco Sara F en Duby.. p 86

6 “Autorizado tan sélo en el contexto del matrimonio, y en este caso tan solo en funcion de la
procreacion, el sexo estuvo sometido a una ola de control y represién que luchd por modelar las
costumbres de la poblacion urbana y rural, de acuerdo con las lineas estrictamente definidas por la
Iglesia y el Estado.” Matthews Grieco Sara F en Duby.. p 84
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Por lo tanto, desear a una mujer por su belleza fisica o por cualquier otro motivo,
podria ser tal vez sélo culpa de ellas. Porque eran ellas quienes tenian la armas
suficientes para conquistar a un hombre facilmente. No solo belleza sino astucia y
varias “manas”. Ademas tenian otras armas de seduccion como el maquillaje, la
vestimenta, etc. Sin embargo, al ir cambiando los pardmetros de belleza, poco a
poco ser mujer y ser bella cobr6 un importante significado dentro de la sociedad y
esto permiti0 aun mas reconocer cuan bonitas eran las mujeres y por supuesto,
habia cierta permisibilidad (aunque fuera de manera inconsciente) de desear, de
desear a la mujer bella, o de desear la belleza de una mujer. “La belleza ya no se
consideraba una posesion peligrosa, sino mas bien un atributo necesario del
caracter moral y la posicion social. Ser bella se convirtié en una obligacion, pues la

fealdad se asociaba no solo con la inferioridad social, sino también con el vicio.”7

Consideraciones Finales

El deseo sexual es parte de la naturaleza humana, y ante las diferentes
circunstancias que la mujer vivié a los largo de su historia, ella fue objeto de deseo
sexual, que pudo haber llevado a muchos hombres a cometer varios errores que les
habrian costado muy caros. La mujer oscilaba entre tener un cuerpo
imperfecto, con el Unico fin de ser la maquina reproductora de hombres, hasta una
porcion de belleza divina en la tierra; sin embargo, sexualmente hablando, siempre se
le consider6 lasciva y muy activa, es decir, un ser insaciable, que por
naturaleza se perdia en el deseo de la carne sin cordura ni detenimientos de orden

social o legal.

En la época colonial, un nimero importante de sacerdotes cometieron el delito de
—solicitacion, alabando la belleza de las mujeres y aprovechandose de los

7 Matthews Grieco Sara F en Duby.. p78
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conocimientos que tenian sobre ellas, del poder que su estatus social les
otorgaba, entre otras cosas. Gracias a lo documentos del Tribunal del Santo
Oficio, podemos hacer un estudio profundo de la sexualidad novohispana, yendo
mucho mas alla del relato. Podemos saber, los traumas, errores y condiciones en los
que algunos personajes desenvuelven su vida sexual. Y entre otras cosas, se puede
descubrir como el deseo invita a la gente a actuar de diferentes maneras para

satisfacer sus necesidades.

Para la comprension de una historia del deseo sexual en la Nueva Espafia seria
necesario tener en cuenta varios factores, entre ellos, conocer los discursos de indole
moral de la época, de tal forma que se puedan contraponer con los hechos
documentados. También es importante no perder de vista las diferentes formas de
concebir la sexualidad. Es decir, no hay homogeneidad en cuanto a la sexualidad, en
tanto culturas diferentes. Asi, comprenderiamos, las concepciones morales, sociales,
sexuales, etc. de indigenas (quienes tenian un concepto mas relajado en cuanto a moral
sexual), negros, entre otros grupos. De esta forma se podra llegar a conclusiones mas

objetivas.
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Erotismo y Sexualidad: breve exploracién al problema existencial

Msc Diana Bohérquez *

Introduccion

En el goce previo de El Tao del amor y del sexo, Anais Nim, 24 horas en la vida de
una mujer confieso la turbacién del pez en el agua, cai En los brazos de Eros

1 con sus Notas de prisa sobre erotismo,

seducida por su prologuista
verdadero oximoron; cogida infraganti en la pausa del Diccionario panhispanico de
dudas, 2005, conoci de este recurso tedrico que combina dos palabras o
expresiones de significado opuesto y, en la reflexion, “...quizéas la prisa no sea lo
mas recomendable cuando se trata del erotismo hay que ir suavemente”, en
consecuencia asumi la actitud de la Diana erdtica no la del instante efimero en el uso

del tiempo globalizado.

*Magister Scientiarum en Antropologia Social y Cultural, profesora investigadora a tiempo completo en
la problemética de las identidades, adscrita al Laboratorio de Antropologia Social y Cultural,
Departamento de Ciencias Humanas, Programa de Maestria en Antropologia, Division de Estudios para
Graduados, Facultad Experimental de Ciencias, Universidad del Zulia, Maracaibo, Venezuela.
Normalista, Arquitecto, Licenciada en Comunicacién Social, Diplomado en Ambiente. Cursa estudios
de Doctorado en Universidad de los Andes. Escritora (poetisa, narradora, cuentista). Recientes eventos
vinculados a la antropologia en Argentina, 2005, Costa Rica 2008, varios en Venezuela. Creadora y
Presidenta del Centro de evolucién biblioteca Luis Beltrdn Prieto Figueroa, institucién sin fines de
lucro que promueve tres proyectos: Leamos, Humanicemos, Estimulemos el hacer creativo. +58-261-
7913384 dianademaracaibo@hotmail.com dianademaracaibo@yahoo.com

L Alexis Mérquez Rodriguez, 1992, Prélogo En los brazos de Eros. Grijalbo S.A. Caracas. Venezuela.
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2

En El lenguaje Anal6gico®, investigacion sobre los origenes de algunos vocablos

restaura su significado primigenio y su sentido, EréticoS tiene su origen en los

—grieges,—Eres—ta—mas—grande de las invenciones creada por los forjadores de la

mitologia griega es al mismo tiempo la mas pequefia, Ilamada Cupido o dios del amor;
con sus flechas impregnadas de adrenalina apuntadas al corazon de los seres humanos,
convirtié todo en signos inconfundibles de la exquisita locura del amor. (Velasquez,
2005: 28). Cuenta Hesiodo del poder omnipresente de Eros, él hacia temblar los

miembros de dioses y mortales. Se le representa en un nifiito inmortal investido con

gran habilidad en el uso del arco y la flecha. (FIELDS4, 2005:10).

El Erotismo, es un término que designa el conjunto de acciones, objetos o
representaciones que, en virtud de una configuracion sociocultural dada, son
susceptibles de provocar una respuesta de indole sexual; estas acciones o
representaciones en sus Ultimas consecuencias ha sido un elemento motivador, entre
otros; ejemplo el libro muy leido del Marques de Sade, cuya interpretacion del
deseo se centraba en la dominacion de las pasiones ajenas a través de la violencia
sexual. Sin embargo, en la exaltacion de la sensualidad han prevalecido con
frecuencia los elementos eréticos orientados a la pureza y a la afectividad (el beso

puede ser maternal, de respeto, de saludo, reverencia y también erético).

2 Elio Velasquéz, 2005EI lenguaje analdgico,.

3 Seglin Corominas, 2000, Erdtico: ‘Perteneciente al amor’, a partir de 1580, lat. eroticus. Tom.
Del gr. Eréticos id., derivados de érds, - 6tos, ‘amor’. Deriv. Erdtica. Erotismo, prin. Siglo XVII. Cpt.
Erotomania; erotomano. Eros, (Del gr. Egmc, amor). Conjunto de tendencias o impulsos sexuales de la
persona humana;

Erotismo . (Del gr. Eqmc, Egmtoc, amor, e ismo). Amor sensual; Caracter de lo que excita el amor
sensual; Exaltacion del amor fisico o sexual en el arte. Erética. Poesia erética; Atraccion muy intensa,
semejante a la sexual, que se siente hacia el poder, el dinero, la fama, etc. Erético, adj. Perteneciente o
relativo al amor sensual; Que excita el apetito sexual; Dicese especialmente de la poesia amatoria y del
poeta que la cultiva. Erético. Sinénimos 1. Voluptuoso. Dado a los deleites sensuales. SIN: Dado al
placer. 2. Libidinoso: Fuerza que rige la vida de los seres animados. Impulso inconciente e intenso. 3.
Lujurioso: Aficionado a los placeres de la carne. SIN: Lascivo, sensual sadico. 4. Obsceno: Indecente.
Contrario al pudor. SIN: Pornografico. 5. Vicioso: Que tiene un defecto o vicio. SIN: Depravado,
pervertido. 6. Erotismo: Amor enfermizo. Aficidn enfermiza y desmedida a lo que concierne al amor.
Erotico. Ref. a las sensaciones sexuales 0 a sus estimulos. Erotismo. 1. (patol.) Desarrollo y exhibicion
exagerados de reacciones y sensaciones sexuales. 2. (psicoanal.) Término genérico que designa el ansia o
excitacion sexual, inherente a las membranas mucosas, la piel y los 6rganos de sensaciones especiales.
Erdtico. Lo relacionado con el estimulo o satisfaccion de la pasion o el interés sexual. (Diccionarios de
la Lengua Espafiola, Sindnimos y Antonimos, psicologia y sociologia).

4 Vivian Fields. 2006. Grandes amores de la mitologia griega.
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Al hablar de erotismo y placer sexual® se establece una diferencia entre la actividad
sexual orientada a tener descendencia y, por otra parte, la destinada a la consecucion
de placer y al mantenimiento de los afectos de la pareja. Desde la biologia ambos
aspectos estan vinculados pero la sociedad moderna adjudica con preferencia el

simbolismo erdético a los afectos entre hombres y mujeres y en la pareja.
El amor... motor de la existencia

Acerca del origen de Eros dios del amor... existen varias leyendas Yy teorias, la
mas antigua considera a Eros después del Caos primitivo, nacido junto con la Tierra
y el Téartaro. Eros es una de las fuerzas fundamentales del mundo pues asegura la
continuidad de las especies y el orden interno del Cosmos. El dios Cupido en Roma. El

nacimiento de Eros lo explica Platon con un mito en su obra el Banquete:

Eros...un genio intermediario entre los dioses y los hombres, hijo de Poro (el Recurso) y Penia (la
Pobreza). Es una fuerza insatisfecha que siempre consigue aquello que persigue. En la época alejandrina
Eros es representado como un nifio alado que lleva una antorcha y flechas con las que inflama los
corazones. (Diccionario de la mitologia clasica, 1, 1986: 224,225).

Las figuras mitoldgicas reflejan de algin modo lo que somos, los mitos nos ensefian
algo que no siempre sabemos definir; Vivian Fields, 2006, en los Grandes
amores de la mitologia griega, describe el mundo de los dioses; desde que el
hombre vio el primer rayo él quiso explicar el mundo y explicarse a si mismo y
buscé organizar el entorno que lo atemorizaba y al mismo tiempo le producia una
especial fascinacion, por ello creé los dioses a su imagen Yy semejanzay los
dotd de sus mismos atributos, se reconocié en ellos y los adoptd para siempre, con
sus amores clandestinos, heroismos, pasiones desmedidas, roces personales e iras: tal

cual hombres.

> Enciclopedia Hispanica, 1990, Volumen 6.
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Esta autora descubre el universo de los dioses en el Olimpo “donde el deseo se
paseaba, en la cotidianeidad, con una libertad que ahora resulta casi desconocida”.
Situarse en el amor que a sus anchas ensayaban los dioses obliga a dejar a un lado
las estructuras instituidas por la cultura occidental y cristiana, olvidar pautas de
conducta en lo relativo a monogamia, heterosexualidad, fidelidad, para
comprender una cultura que hizo del Amor un medio de vida que lo trascendia todo.
Los griegos se espejaban en sus dioses: Deus — Dios — Theus — deus - dios dioses sin
prejuicios; nunca Zeus sacio el deseo al placer, de alli que el Sefior del Olimpo tuvo
tres esposas, cuantiosas amantes y de esas uniones nacen entre otras, versiones de
la creacion del universo, la Via Lactea. Zeus siempre anda en encuentros amatorios
y en cada uno de ellos adquiere un nuevo valor simbélico, por ejemplo, de Tetis,
Temis, Hera, incorpora la astucia suprema, el poder de metamorfosis con el que
desbarata los planes de sus enemigos y se constituyé en dios absoluto pleno de

prudencia y sabiduria, regulador de la existencia, de la ley.

La relacion entre dioses y mortales fue complementaria, nunca dogmatica. Los
griegos relatan las andanzas de sus divinidades y lo hacen sin ningln prejuicio
porque son sus propias vidas; estas historias de los dioses narradas desde la
infancia produjeron una base de creencias comunes, que recrean los poetas. Hay
cuantiosos dioses y estos nacian por ejemplo en sus ciudades, Apolo y Artemis en
Delos; en alguna cueva Hermes e incluso en el mar Egeo nace Afrodita, esta diosa
de origen oriental, encarnard los aspectos mas dinamicos y deliciosos de los dioses y
los mortales: la armonia del amor, la sensualidad y el goce. De la union de Afrodita
con Ares nacieron Eros, Anteros, Demos, Fobo, y Harmonia. Y no es el caso conocer
el historial de los dioses, s6lo porque me atafie les refiero a Diana, una diosa romana
cuyos mitos son sacados de la diosa griega Artemis, su templo estaba en un bosque

por eso se la nombra Diana Nemorensis o Diana de los bosques.

Para los griegos solo importaba el deseo mismo, no se trataba de amar sino de vivir
amando. Jamas los dioses fueron tan humanos, aunque para los griegos antiguos
seria mejor pensar en una inversion de los términos: jamas los mortales se acercaron
tanto a sus divinidades. (FIELDS, 2006:15 a 38).
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Sin embargo, entre los griegos abundaban las paradojas; alli donde nacen los ideales
de libertad era comun ver un séquito de esclavos lo que atestigua la naturaleza
social contradictoria. La armonia, el equilibrio y, por supuesto, el amor eran cuestion
de los ciudadanos, los auténticos privilegiados; quienes exaltan una expresion del
gozo de vivir la vida y, siempre en compafila de sus dioses; éstos junto a los
mortales consagraron un mismo orden colectivo, concepto lejano del pecado
judeocristiano. EI amor y el deseo, entendidos como creacién y fantasia, movian al
mundo, y negarse a ellos era siempre una falta. El fin justificaba los medios; lo
creativo erdtico, lo era todo. De alli que por amor o pasion se mata o0 miente, expian
culpas, rompen amistades y se disuelven lazos familiares: el amor es el motor de la
existencia que marcaba los ciclos de la vida y la muerte, y la misma eternidad era
asociado al objeto deseado. (FIELDS, 2006:11, 182,183).

En esa libertad celebrada en Grecia el erotismo prima, hay preeminencia del amor.
No se amilano el deseo erdtico ante los miembros de la misma familia, ni en el Olimpo
ni en los mortales, se muestran —mas que en otras culturas— los entrecruzamientos
afectivos y sexuales: madres con hijos, padres con hijas, hermanos entre si,
cufiados, yernos, sobrinos (...) jsi hasta Poseidon tuvo un hijo con su propia abuela!

La homosexualidad masculina y la femenina cantada en completa libertad.

Gracias a los griegos el psicoanélisis tiene arquetipos de referencia, “...toda clase de
conductas clandestinas y no institucionalizadas basadas en el deseo”. La psicologia
moderna descubrié que el deseo puesto en practica por los dioses del Olimpo con los
mortales: no estaba lejos de nuestros anhelos. La literatura volvio a ellos para
encontrar la raiz de lo que somos y nunca dejamos de ser. (FIELDS,
2006:183,184).

¢Qué nos queda de esa libertad erdtica pregonada por los griegos? De observar el
ambito de la vida en las grandes ciudades y del arte, en algunos casos se podria afirmar
que los dioses nos han abandonado, y estamos completamente solos, porque la vida de
nuestros dioses las cuentan: EI Dogma. La Autoridad. Por el contrario las idas y
venidas en el dorado Olimpo las cant6: El pueblo, a través de los poetas. (FIELDS,

2006:185). Con la ayuda de Afrodita, el rapto de Helena y la consiguiente guerra de
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Troya: los pueblos van a la lucha por el juego de los dioses con los hombres. En la
actualidad se podria pensar que la manifestacion sensual del amor dejo de ser la

sagrada plenitud de la caricia para acercarnos a uno de los infiernos del Dante...

¢Somos capaces de sentir que nos ha poseido un dios, y que ese
enamoramiento es la mismisima entidad divina? ¢Quién creo la nocion de
pecado? El Occidente cristianizado asimilé el amor entre dos seres al pecado y
desde esa comprension empecé la basqueda en la literatura y en otras disciplinas para
aclarar lo que es inexpresable del amor base elemental del erotismo.
(BOHORQUEZ, 1989: 7).

Lo que Stendhal llamaba amor-pasion, el autor Denis de Rougemont en su obra El
Amor y Occidente lo intenta describir como un fendmeno histérico de origen
netamente religioso, y parte de un tipo de pasién extrema, como la viven los
occidentales en el mito de Tristan e Isolda, para comprender el sentido y el fin de la
pasion en nuestras vidas. Se describe el necesario  conflicto entre  pasion y
matrimonio en Occidente que justifica abordar: Si nuestra civilizacion debe
subsistir, serd preciso que opere una gran revolucién, que reconozca que el
matrimonio, del que depende su estructura social, es mas grave que el amor que la
civilizacion cultiva y exige fundamentos, no los de una bella fiebre. Si bien este autor
se limita a sensibilizar de la presencia del mito nos pone en disposicion de detectar
sus radiaciones tanto en la vida como en la obra de arte. (ROUGEMONT, 1996:12).

De esa magica relaciéon entre lo divino y lo terrenal en Grecia queda la nostalgia
de un tiempo donde la humanidad fue feliz, pero no se atreve a volver a ese estado.

Un atisbo de liberacion sucedi6 a partir de la década de 1960.

Todo cambia en tanto el hombre, como la mujer, continta dando a conocer la forma
en que ven el mundo, a dios y la esencia de la vida. El amor y el odio son dos fuerzas
que mueven la vida, pero aun no se comprende el significado del amor Ilamesele

sensual, erético o pasion.
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Amor, erotismo, sexualidad: mitos en la sociedad de consumo

Mucho se ha hablado, se ha pensado y muchos libros se han escrito del fendmeno
del amor y de los diferentes tipos: principal problema de los seres humanos;
quizads, porque es dificil precisar su campo: ¢sentimiento afectivo, altruista,
pasion sexual o amorosa, amor espiritual y del otro...? Se ignora lo que es el amor a
pesar de su importancia en la vida humana, el mismo Freud, quien dedicara gran
parte de su obra al tema sexual, llegd a confesar Realmente sabemos muy poco
del amor y no acept6 dar su opinion del amor méas all4 del sexo a la peticion de una
revista francesa, hecho curioso referido en Erotismo y sociedad de consumo, obra
del Dr. Enrique Salgado,1972, que nos acerca a las paradojas del amor, erotismo y

sexualidad.

Hacer el amor... cuyo significado comprende el mundo entero es una frase
inadecuada y, sin embargo, el amor forma parte de la vida sexual. ;Serd el amor una
ondulacion continua de la vida, la libertad, la igualdad, la realizacion de lo
irrealizable? Lo complejo -segun Salgado- arranca de la diferencia entre el amor vy el
sexo. Con rigor metodoldgico, el sexo corresponde al dominio de la fisiologia y la
bioquimica; el amor, a la psicologia de las emociones, de las pasiones; asi que para
precisar esta problematica, se la considera incluidaen la amplia denominacion de

erotismo.

Para definir las bases elementales del erotismo hay que partir de la vida y ésta
empieza con la célula, segun Teilhard de Chardin, la realidad de la célula es uno de
los postulados a tener presente al analizar el amor. El otro, vinculado a la célula, la
funcion bioldgica del amor que es la reproduccién. A nivel celular se halla el primitivo
sostén del amor que persigue denodadamente la pervivencia, la duracion, la
continuidad. Siempre ansia no extinguirse, asegurar el porvenir. Sin recurrir al
principio del ser y el estar, lo sabe perfectamente quien haya amado alguna vez,
porque obedece a leyes e impulsos grabados en sus tejidos. (SALGADO,
1972:9).
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A quienes sostienen que el amor es sobre todo una atraccion se esgrime el argumento
incontrovertible genético, en sus aspectos absorbentes y posesivos; esa lucha del
amor contra la logica, su impetu arrollador, creador o destructivo, tiene, en lo
profundo, un origen muy bioldgico, muy material. La célula debe dividirse en dos
para seguir existiendo, y debe transformarse, que en parte, es morir para lograr
nueva vida; la reproduccién promueve la multiplicacion y en ese crucial momento, la
imposibilidad de separar la vida y la muerte. EI fendmeno de la reproduccion,
fisioquimicamente hablando, constituye la base ancestral del amor, division celular
que ocurre mediante mitosis o carioquineses. De alguna forma, la sustancia viva mas
elemental se asegura la pervivencia gracias a una fuerza simbolizada en el Eros de
los griegos, en el élan vital, de Bergson, en el impulso creador. Sin este fendmeno
bioldgico descrito y propio de los seres humanos no existiria el fendmeno mas

complejo del amor, trampa que asegura la conservacion de la especie:

...ante la proximidad de la vida y de la muerte, la primera raiz del amor, raiz metabolica, insinGa todo
lo que de diverso y contradictorio existira en el desarrollo del mismo. Su impulso creador le lleva a
aumentar en razon directa de los obstaculos o resistencias que se le oponen, como la misma energia
llevo a escindirse en dos a la célula primitiva. La conducta sexual entrafia a la vez una posesion y una
cesién, un reciproco intercambio de energias que alteran el habitual tono existencial del individuo.
(SALGADO, 1972: 9 - 12).

En consecuencia se llega a lo central del amor: es un gran problema

existencial... pertenece a las emociones hedonistas®, placenteras o afectivas y en que
el placer incorpora al individuo a su objeto gracias a una completa fusion. Y es en las
reacciones hedonistas de donde surgen las formas del amor, el objeto y el individuo

forman una nueva unidad sujeto-objeto.

Al mitigar el placer del amor, el individuo libre de ese estado queda relajado y entra
en un sentimiento confortador de serenidad, lo cual ocurre tras el logro del amor o
del sexo. La emocion hedonista se reduce a dos modalidades, una corresponde a

los placeres y la otra a los afectos.
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Entre el placer y el afecto existe la misma diferencia que entre el dolor y la pena;
ese disturbio incumbe al plano fisico y al plano moral. Asi, también el sexo y el

amor’. Los placeres y afectos sexuales se presentan mas intensos y absorbentes

que los demas, siendo imposible discernir nitidamente lo sexual de lo amoroso,
quede constancia del afdn de permanencia de ambos, lo que da lugar a una de las
antinomias de la vida erdtica, lo que quiere perpetuarse en el tiempo es el amor, no el
sexo. (SALGADO, 1972:13).

Ah!ll el amor... hay reflexiones profundas de la relacion del amor y de la muerte,
las angustias de los que pasan por el amor tiene honda repercusion emocional;
porque esa tristeza muy bioldgica, emana desde muy atrds en el espacio y en el

tiempo.

Stendhal afirma brotan de él mismo, segun la imagen que €l desearia tener. Definio
varios tipos de amor. Conviene hablar de amor humano y amor erotico, éste implica
una intensificacién de la vida. Lo peculiar del amor erético es la exaltacion, el
entusiasmo. El afectado percibe como nueva cada aparicion del amado. Su ausencia
intensifica el amor; la culminacion de la satisfaccion sexual es el éxtasis; la del amor es

la felicidad.

6 Hedonista. adj. Perteneciente o relativo a Hedonismo: Doctrina que proclama el placer como fin
supremo de la vida.

[ Para Freud, el afecto es una sublimacién del placer no localizado como éste en una
determinada zona corporal; en la emocion sexual pueden coexistir el placer y el afecto (SALGADO,
1972:13).
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Ahhhh!!T el amor, que de suspiros, miradas a la luna; los ataques de amor van
seguidos de pérdida del apetito, desinterés por la realidad y el trabajo, de una curiosa
e indefinible sensacion afectiva de dulce anulacidn, que remeda una constante
evasion de la realidad, una crénica tristeza, a veces hay el deseo dar la vida por el ser
amado. Esos estados de morencia se describen como un suefio, representa un
puente que nos aleja de la vida. Pluma de plomo, humo resplandeciente,
fuego helado, robustez enferma, suefio en perpetua vigilia, que no es lo que es. jTal
es el amor que siento, sin sentir en tal amor amor alguno! Romeo en palabras de
Shakespeare. (SALGADO, 1972:14,15). No todo es tristeza, inhibicion vy
muerte, en lugar de auto anulacion hay dominacion y conquista de la persona

amada; hay la alegria de estarse en el amado.

Lo genital, lo natural, el placer organico conocido como ‘“orgasmo” no
constituye ni la finalidad ni la esencia del amor; es mucho mas que eso aunque no
existe sin eso. En la fusion corporal de los sexos la mujer busca recibir y el
hombre dar, ella quiere ser poseida y él poseer. La fisiologia no rige lo moral en la
especie humana y el deseo sexual depende de factores no articulados con la
fisiologia. Es a nivel psiquico donde hay que buscar las resonancias de la vida
sexual. Sobre las bases biologicas y psicoldgicas veamos la diferencia entre los

animales y los seres humanos:

los instintos8 son oscuros y débiles en cuanto a la orientacion precisa y el comportamiento. Pero las
necesidades bésicas son las mismas: el deseo del individuo de asegurar y defender su existencia,
y el de participar en la existencia de la especie. Uno y otro estdn unidos... el amor busca un td,
percibido como Idea, con el cual participar y crear algo nuevo.

8 Instintos de agresividad las formas que aseguran el deseo de ser, instintos de sexualidad las fuerzas
que impelenal ente a participar en el deseo de ser de la especie, los instintos de agresividad son
coercitivos, mientras que los segundos, a pesar de su intensidad periédica, no lo son. (SALGADO:
1972:22,23).
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La tematica del amor er6tico se explica en la dualidad de lo masculino y lo
femenino, determina que Unicamente en el didlogo de los sexos se realice la
unidad de lo humano. “El amor pertenece a las emociones del ser-para-otro. Por
tener lo amado el valor de una ldea de la realidad corresponde a una relacién
existencial entre el yo y el td: hecho ontico”. (SALGADO, 1972:15 - 25).

Uno de los grandes problemas del amor es saber si proviene de nuestro yo o del
exterior. La realidad no es percibida por nuestros sentidos; lo que es y esta lo crea
nuestra subjetividad. EI amor arranca al ser de su soledad de su vacio. Segun

Sastre: s6lo contamos con nosotros mismos. Y no lo soportamos.

Unamuno, Henry Miller, Sartre, Freud nos hablan de ambivalencias y de las paradojas
que del amor se desprenden. Son tabules variados y diversos. La ambivalencia

—de la agresividad del sexo-y el sentimiento carifioso broto a la vez; no sélo lo erotico

sino también el amor humano.

El erotismo entendido en su doble sentido de pasion fuerte del amor y exaltacion
del instinto carnal constituye uno de los aspectos de la vida interior del hombre, y
nos equivocamos al respecto porque el erotismo casi siempre busca afuera el objeto
del deseo. Y esa espiritualidad es la que lo diferencia de los animales. El erotismo

es la actividad sexual del hombre en la medida que difiera de la de los animales.

Para Octavio Paz’ los actos erdticos son instintivos y al realizarlos el hombre
se cumple como naturaleza. El erotismo es deseo sexual y algo méas. La sexualidad
sin dejar de servir a los fines de la reproduccion de la especie, sufre una suerte de
socializacion. ¢Queé distingue a un acto sexual de uno erético? En el primero la
naturaleza se sirve de la especie y en el segundo, la especie, la sociedad humana, se

sirve de la naturaleza.

9 El mas alla Erético Revista Sur, 1961: 29 - 35.
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El erotismo tiene una doble faz: freno (prohibiciones) y espuela (estimulo) de la
sexualidad, su finalidad es doble: irrigar el cuerpo social sin exponerlo a los riesgos
destructores de las inundaciones. El erotismo no es una categoria especifica de la
sexualidad: es una funcién social. Es una experiencia total que jamés se realiza del
todo porque su esencia consiste en ser siempre més all4&. Acota: El cuerpo ajeno es
un obstaculo o un puente; en uno y otro caso hay que traspasarlo; se logra a través
del deseo, la imaginacion erdtica, la videncia erotica. Queremos ver algo y ese algo es
la fascinacion erotica, sale de mi y me hace ir mas alla de ti. No sabemos lo que es: es

algo mas.

Denis de Rougemont, 1996, en El amor y Occidente refiere que la mitad de las
desgracias humanas se resumen en la palabra adulterio. ;De dénde puede venir una
contradiccién tal? En un sentido estricto, los mitos traducen las reglas de conducta
de un grupo social o religioso. Proceden del elemento sagrado alrededor del cual
se constituyo el grupo. El caracter mas profundo del mito es el poder que ejerce
sobre nosotros, generalmente sin que lo sepamos. El enunciado del mito, desarma

toda critica, reduce al silencio a la razon; o al menos, la priva de eficacia.

Rougemont considera el mito de Tristan e Isolda prototipo de las relaciones entre
hombre y mujer dentro de un grupo historico dado: la sociedad cortesana y
caballeresca de los siglos XII y XIlI; las leyes de este grupo, sin embargo, de una
manera secreta y difusa, son adn las nuestras. Profanadas y negadas por los
cbdigos oficiales, han llegado a ser tanto mas coactivas cuanto que sélo tienen poder

sobre nuestros suefios.

El mito aparece cuando resulta peligroso o imposible reconocer claramente cierto
numero de hechos sociales o religiosos o de relaciones afectivas, que se insiste sin

embargo en conservar 0 que es imposible destruir. Se necesita del mito para expresar

el hecho oscuro e inconfesable de que la pasion esta vinculada con la muerte y que
supone la destruccion para quienes abandonan a ella todas sus fuerzas. Salvamos la
pasion y amamos esa desgracia disfrazada y se goza con la imaginacion,  sin tomar
conciencia para que estalle la contradicciéon. (ROUGEMONT, 1996:18 -
21).
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Se distingue el sentido secreto e inquietante del mito: el peligro que expresa y vela,
esa pasion que se asemeja al vértigo... Pero ya paso el momento de echarse atras.
Nos ha alcanzado, sufrimos el encanto, co-nacemos al <<tormento delicioso>>.
Tristan e Isolda no se aman. Ellos mismos lo han dicho y todo lo confirma. Lo que
aman es el amor. Y actian como si hubiesen comprendido que todo lo que se opone
al amor lo preserva y lo consagra en su corazén, para exaltarlo hasta el infinito en
el instante del obstaculo absoluto que es la muerte (...) se necesitan uno a otro para

arder: iY no La presencia del otro, sino mas bien su ausencial

En la medida que el amor-pasion renueva el mito en nuestras vidas ya no podremos
ignorar, la condena radical que representa para el matrimonio. La concordancia
entre amor y muerte despierta las mas profundas resonancias en el ser humano. Se
prefiere a cualquier otro relato, el de un amor imposible, el amor a la muerte: porque
amamos la quemadura y la conciencia de lo que se quema en nosotros. Vinculo
profundo del sufrimiento y del saber. (ROUGEMONT, 1996: 38, 43, 53). <<Sefiores,
0s gustaria oir un bello cuento de amor y de muerte>>. Nada podria gustarnos mas;
este comienzo de la novela de Tristan de Bédier establece la concordancia entre amor

y muerte, de dénde proviene el encanto.

10

Maria Calcafio™": erotismo y sexualidad en Suramérica

El erotismo es la materia esencial en la poesia de Maria Calcafio, poetisa de
vanguardia, publica en 1935 su primer libro Alas Fatales; a propdsito de la
publicacién José Ramon Pocaterra  expreso: ... caydé como explosivo en un
polvorin de burgueses, curas y filisteos, y lo tildaron de “inmoral”, "crudo” y otras

barbaridades mas”.

10 Maria José Francisca del Carmen Calcafio Ortega, nombre de pila, naci6 en la Maracaibo el 12 de
diciembre de 1906, murié el 23 de diciembre de 1956. Casé con Juan Roncayolo, seis hijos del
matrimonio. En segundas nupcias casé con Hector Araujo Ortega.
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Césimo  Mandrillo*!acota el erotismo esta presente de manera preponderante
solo en su primer libro Alas fatales, éste contiene un juvenil desparpajo y una
clara intencion de escandalizar al auditorio. Ademas, refiere su obra poética fue
silenciada por més de medio siglo porque tocaba fibras sensibles de la moral en uso
y desafia a la sociedad de la época con la materia escabrosa del erotismo; catalogada

de inmoral fue por tanto rechazada. Su segundo libro Canciones que oyeron mis

ulfimas munecas se publica en 1956, el afilo de su muerte. Posteriormente Hector
Araujo recopild y publica en 1961 Entre la luna y los hombres, donde se evidencia la
madurez que habia alcanzado su poesia.

Maria Calcafio muestra una necesidad expresiva impostergable que sélo se puede
construir con el lenguaje erético, leamos algunos poemas de la Antologia Poética.

NADA

iSi no sumo nada!, s6lo un amasijo
de palabras locas.

Perdida

de deseos anchos, hechos miel en la boca.

Perpetua

ansia de florecimiento

Pero rama facil para el nido

y el canto.

Toda pensamiento. ..

iSi no sumo nada! (59)

11 Ejabora en 1983: Marfa Calcafio. Antologia Poética. Seleccidn y prologo de Césimo Madrillo.
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COSMOS

Una gran desnudez:
mi cuerpo

y la noche...

iPero suefio en el alba! Alba:

abertura de sangre y de alas.

Y el pajaro,

duefio del bosque con un trino...

iLa vida
es este monton de tierra fértil!

El hombre y yo somos la quimera.

Dios

es su grave verdad.

Y sobre nosotros, como una maldicion,
esta sombra monstruosa

(Alas Fatales, 1983:61,62)
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Respecto a la lectura Cdésimo Mandrillo revela: “existe un contenido de
importancia capital para el ser humano, como lo es la vivencia amoroso-sexual, no
es menos cierto que en estos poemas hay un evidente placer por la
trasgresion: el ir mas alla de lo permitido y por encima de los codigos morales de un

determinado grupo social.

EL DESEO

Revélate gigante, Que en mi vida

tu cabes.

A golpes de latido

quitame cien afios de codicia.

Abreme la vena, abundante...

ique la tengo estrecha!

Déjame una brecha, deja que me dure
el goce

del hombre delante.

De un golpe,
a cuerpo desplomado, dame la delicia...

(Alas fatales, 1983: 73)

El erotismo abierto y desafiante se mantiene a través del cdédigo alusivo a lo sexual,
vocabulario donde abundan los sustantivos como: pecado, deseo, carne y verbos muy

explicitos al estilo de abrir, lamer, chupar, sembrar...



SEMBRADOR

No te pediré mas
Cuando me siembres
iYa seré para ti

El retazo de tierra feértil
Carne florida

Al chupar tu raiz!

En los dos esta el nudo facil de la vida;

engendra, hombre que posees tronco fuerte y amplias venas.

No te pediré mas cuando me tomes, me repiques adentro y me calles

las bocas impacientes...,

que el retofio mas bello
levantaran mis brazos seguros y salvajes cuando la siembra cuaje
sangre de los dos.

(Alas Fatales, 1983:69)

AMA

iMujer!,

abrete el corazon,

que es una flor de llamas, una sola cancion...

iDa tu vida a cien hombres!

iQue te duela la herida!

Que seas como un vaso levantado en un brazo...
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Que vientos de placer te prefien los 0jos,

imujer!

Ama...

Tuya es la alegria.

iCon un golpe de hombre en la honda sangria!

(Alas Fatales, 1983:93)

Maria Calcafio reivindica la cotidianidad como materia poética; ademas retoma el
tema del amor y de la muerte. Del poemario titulado De canciones que oyeron mis
ultimas mufiecas, se escogid un s6lo poema el cual revela amor- pasion,

sufrimiento.

Su camisa es de tela corriente.
Pero cuando se acerca es como una llama

que se abraza a mi cuello.

Porque me olvido de todo. No sé si grito de amor
o0 es el trance
de la quemadura

que mi sangre mantiene como una flor de llama... y no conozco su nombre. Ni

recuerdo su cara.
Pero pasa por mi lado y yo vuelvo a morir.

(1983:111)
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Denis de Rougemont refiere que en el amor sin reveses: no hay <<romance>>. Pues
es el <<romance>> lo que se ama, es decir la conciencia, la intensidad, las variaciones y los
retrasos de la pasion, su crescendo hasta la catastrofe; y en modo alguno su rapida
Ilamarada. Conocer a través del dolor es el secreto del mito de Tristan e Isolda, el amor-
pasion a la vez compartido y combatido, ansioso de una felicidad que rechaza, magnificado

por su catastrofe: el amor reciproco desgraciado, es el aguijon de la sensualidad.

A manera de conclusion

Kant dijo: Quien ama puede seguir viviendo; pero el que se enamora queda inevitablemente

ciego para las faltas del objeto amado. Lersh expone las

diferencias basicas entre el amor y el enamoramiento: “podemos enamorarnos del mismo
modo diferentes veces... de las mismas cualidades en diferentes personas. Pero un amor
verdadero no se repite, es unico (...) el primero es parcial y el amor es total, no precisa
motivacion psicoldgica. Platon, interpretd metafisicamente el amor, el Eros, como la

busqueda del ser verdadero, a su mito de la preexistencia del alma. (Salgado, 1972:26).

En El Tao del Amor y del Sexo, escrito por Jolan Chang,1972, Joseph Needham,
prologuista de esta obra, refiere: en la conviccion china de que ni siquiera hay una linea

de diferencia entre el amor sagrado y el profano.

Denis de Rougemont precisa Eros o el deseo sin fin (platonismo, druidismo, maniqueismo). El
platonismo tiene origenes iranis y érficos:

<<delirio divino>>, transporte del alma, locura y suprema razon. Y el amante esta junto al ser amado <<como en
el cielo>>, pues el amor es la via que sube por grados de éxtasis hacia el origen mismo de todo lo que existe, lejos
de los cuerpos y la materia, lejos de lo que divide y distingue, més alla de la desgracia de ser uno mismo y de ser
dos en el amor mismo. El Eros es el Deseo total, es la Aspiracion luminosa, el impulso religioso natural llevado a
su mas alta potencia, que es la extrema exigencia de Unidad. Eros introduce en la vida algo totalmente extrafio
a los ritmos del atractivo sexual: un deseo que no decae, que nada puede satisfacer, que rechaza incluso y huye
de la tentacion de colmarse en nuestro mundo, porque no quiere abrazar sino al Todo. Es la superacién infinita, la
ascension del hombre hacia su dios. Y ese movimiento es un movimiento sin retorno. (Rougemont, 1996:61)

Pero méas cerca que Platén y los druidas, si se considera lo geografico e histérico que va
desde la India a Bretafia, se constata una religion que se extendio a partir del siglo Ill por esa
zona de una forma subterranea, que sincretiza el conjunto de los mitos del Dia y de la
Noche tal como se habian elaborado en Persia en primer lugar, y luego en las sectas

gnosticas y orficas: la fe maniquea, perseguida por doquier pues se creyo ver en ella la peor
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amenaza social. Luego la doctrina de Manes (originaria del Iran) tom6 formas diversas,
unas Vveces cristianas, otras budistas 0 musulmanas. Religibn como negacion y dique del

instinto sexual y el erotismo para alcanzar la virtud.

Jesus Medina Fuenmayor12 refiere que hasta la primera mitad del siglo XX se mantienen en
la novelistica venezolana tres concepciones de amor, las dos primeras, amor cortes (rechaza
al cuerpo por ser generador de pecado) y amor feudal (cuerpo, sensualidad, matrimonio)
tienen mas caracter social que afectivo) son heredadas del imaginario medieval europeo. La
tercera nocion, amor sensual, nace con el positivismo que incorpora la modernidad. Tales

nociones escenifican la moral que caracteriz6 a la sociedad.

Sin lugar a dudas, las creencias religiosas determinaron un espacio para la formacion de esas
nociones de amor caracterizadas por un rechazo natural hacia el cuerpo en el codigo del

cristianismo, como religién mas reconocida.

Con las corrientes de la modernidad el cuestionamiento de las creencias religiosasl3, del
pasado; se asume una nueva moral influenciada por el movimiento de personas, mercancias e
ideas impulsadas por el auge del petréleo en la region marabina, que sin duda influyé a la
sociedad y a la poetisa Maria Calcaiio en la necesidad de expresion/trasgresion. Poesia y
erotismo son dos vias por las cuales Maria Calcafio accede a la verdad y, a través de ellas a la

vida.

12 Imaginarios del amor en la novelistica fundacional venezolana. 2004. Universidad Catolica Cecilio Acosta.
Coleccién Mario Bricefio Irragorry. Maracaibo, Venezuela.

13 Ellibro de los dos principios, 1939, encendi6 la discusidn sobre la cultura de la Iglesia de Amor, definia a los
cataros, quienes diferenciaban el dios del bien y el dios del mal; surge actitud de rechazo hacia todo lo fisico,
incluyendo la sexualidad
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Fuentes de estudio para la comprension
de las identidades de mujeres evangélicas
en una comunidad de la sierra sur de Oaxaca®

Angel Christian Luna Alfaro®

Creacion de cultura

La perspectiva de género es uno de los pocos caminos de creacion cultural que en la historia
humana ha alcanzado el dinamismo y la adhesion democratica en la construccion tedrica-
politica. Hoy la perspectiva de género es parte inseparable de uno de los procesos
socioculturales méas valiosos por su capacidad de movilizar mujeres y hombres, instituciones y
organismos de diversas clases, y por los frutos que ha producido. Forma parte del bagaje de la
cultura feminista que dio igualmente origen a las busquedas masculinas para eliminar la
opresion genérica y constituye sin lugar a dudas la mayor aportacién de las mujeres a la cultura
(Cazés, 2005: 45-46).

Desde la perspectiva de género se disefian una infinidad de propuestas programas y acciones
alternativas, oficiales y civiles para afrontar los problemas sociales generados en la opresion de
género, la disparidad entre los géneros, la inequidad y la injusticia resultantes (Cazés, 2005:
46).

Hoy millones de seres humanos, sobre todo mujeres abren caminos inéditos en la perspectiva de
género para construir alternativas a su estrechez y sus carencias, a la injusticia y la violencia a

la pobreza la ignorancia y la insalubridad (Cazés, 2005: 46).

Aunque con resultados desiguales resalta, en esa senda la realizacién de opciones ideadas por
las mujeres mismas. En medio de incomprension y hostilidad e incluso de acciones con
antiperspectiva de género, las acciones publicas y civiles y la participacion social y politica que
ellas impulsan, les han permitido ser destinatarias, beneficiarias y protagonistas de procesos

politicos particularmente importantes por sus alcances, y por los cambios de mentalidad y

1 Lo que se presenta en este articulo, es parte de la revision de fuentes de informacion que me llevaron a tejer mi
tesis doctoral. Al respecto habra que agradecer los apoyos econémicos y formativos tanto como del CONACYT, la
ENAH y el Colegio Mexiquense.

© Doctor en Historia y Etnohistoria por la ENAH. Conferenciante y articulista con tematicas referentes a historia y
antropologia de las religiones, historia social y critica, ensefianza de la historia, enfoque de género, investigacion
social, participacién ciudadana, gobiernos consuetudinarios y estudios politicos. E/mail: luna.alfaro@gmail.com
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actitud de los que son producto, al tiempo que inciden en ellos (Cazés, 2005: 46).

Pese a que el panorama descrito puede ser alentador e inspirador, ;qué pasa con aquellas
mujeres que no se encuentran enteradas o beneficiadas por los triunfos y aportes de las luchas
feministas? ;Aquellas que viven mas de una opresion (familiar, social, o de gobierno) que

agudiza generalmente la religion?

Este trabajo busca socializar la preocupacion expresada en la interrogante previa. La misma se
procura plantear en un contexto contemporaneo, en un poblado de la sierra sur de Oaxaca,
México: Miahuatlan de Porfirio Diaz, enfatizando el caso de la Union femenil Otta G. Walters.
Esta investigacion se realizo a finales del afio 2005 concluyéndose a fines de 2008 (llegd a
Miahuatlan el dia 12 de abril de 1934).

Un reto actual que se propone a partir del estudio de la Historia, es partir de la idea que existe
una cultura de género, la misma, se encuentra apoyada por enfoques antropoldgicos, filoséficos
y socioldgicos. Este concepto, el de cultura de género, pretende rendir cuentas sobres las
acciones de los hombres y las mujeres en sociedades complejas, estatales y posparentales. Al
respecto Mufiiz (2004, 52), nos dice que la cultura de género es el producto de los diversos
discursos, portadora de significaciones, dirigente de actividades y custodia de comportamientos
sexuales y actitudes sociales; asi como definitoria de la normalidad y la anormalidad en cuanto
al ser hombre o mujer en determinada sociedad y momento histérico. Esta forma de
acercamiento, nos faculta para establecer la diferencia entre los parametros hegemdnicos de
dicha cultura de género y las variantes que se presentan en los maltiples sectores de la misma

sociedad o en sociedades contemporaneas aungue distintas.

La identidad de cada individuo, pueblo o nacion, nos dice Ricoeur (2005), la constituye su
historia, es decir: sus historias; las tramas diferentes, incluso opuestas de las que cada una de las

personas, es personaje.

Referencias y estudios del binomio género y religion

El analisis del género en las religiones, nos argumenta Marcos (2004: 9), se encuentra en la
interseccion de maultiples disciplinas, tales como las teologias de las religiones institucionales,
la hermenéutica biblica y la ética. Sin olvidar, los aportes desde la sociologia, sicologia y la
antropologia de las religiones. Todas estas posturas, estan permeadas por la teoria de las
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relaciones de género, asi como feminista.

Beauvoir (1999: 443), arguye que el amor le ha sido asignado a la mujer como su propia
vocacion y, cuando lo dedica al hombre, busca en él a Dios; si las circunstancias le impiden el
amor humano, si es engafiada o exigente, elegira adorar la divinidad en Dios mismo.
Coincidiendo con esta premisa, rescato una reflexion empirica al respecto, considerando que
muchas mujeres, a diferencia de los hombres, asumen mas cobmodamente, o de manera casi
“natural”, suplir a su pareja o la carencia de la misma, con su idea y sentir de Dios. El Dios
cristiano embona de manera casi exacta a los parametros de perfeccidn, fidelidad, apoyo, amor,
pero sobre todo seguridad, que desde luego requieren algunas mujeres creyentes. No existio
duda, al interrogar a las asistentes de la Iglesia Bautista el Buen Pastor, sobre la identidad
genérica de Dios. Todas las entrevistadas, coincidieron que él es hombre, imposible seria pensar
lo contrario, El es fuerte, corrige y castiga a los que se portan mal, como un padre...los padres,
cuando quieren a sus hijos, nos regafian, nos dan nuestras tundas, para que aprendamos. Asi
hace Dios con nosotras. El y su palabra, es lo Gnico que necesitamos para vivir, lo demas es

pura vanalidad.

La postura descrita, ha estado acompariada de diversas defensas y argumentaciones desde la
academia asi como instituciones conservadoras, identificadas mayoritariamente, al menos para
el caso del continente americano, por la iglesia catolica. Pierre Deberge (2007), asegura que
vivimos en una sociedad que no favorece el reconocimiento de la diferenciacién sexual y donde
corremos el gran riesgo de confundir igualdad, con identidad del hombre con la mujer. El
mismo Debergé (2007) se alarma sobre la permisividad de la homosexualidad, incitando a no
verla como una “simple” variante de la sexualidad, preocupandole la idea de que la diferencia

sexual, no tiene importancia espiritual ni intelectual.

Para diversas sociedades religiosas, el sexo, es indivisible de su género, o sea, lo genital,
determina a la persona al interior de las dinamicas familiares, asi como los roles que “deben” o
“debemos” asumir, como resultado de costumbres y/o tradiciones generalmente patriarcales. En
este sentido podemos arglir una especie de naturalizacion de los papeles y roles, siendo la
aseguracion de los mismos, apoyados por los preceptos religiosos, el resultado de estructuras de
vida rigidas y verticales, situacion que ha llevado y obligado a muchas mujeres al intento de
construir discursos, asi como estilos de vida y cosmovisiones que les ayuden ante el avasallador

posicionamiento masculino en las estructuras religiosas.
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Acerca de lo descrito, Lamas (2003: 11) considera que la categoria género resulta amenazante
para el pensamiento religioso fundamentalista porque pone en cuestion la idea de “lo natural”
(tan vinculada con la de lo “divino”), y sefiala que es la simbolizacion cultural, y no la biologia,
la que establece las prescripciones relativas a lo que es “propio” de cada sexo. El argumento
anterior, bien puede ser tomado como los indicios de identidad de género al interior de iglesias,
y estructuras religiosas que interpretan casi de manera literal o fundamentalista sus preceptos o
libros sagrados. El enfoque de género, también ha sido pensado, desde estas estructuras
(principalmente catolicas), como una especie de ataque a las formas de vida “cristianas”, al

respecto, ofrecemos la siguiente cita:

...no permite apelar a la “naturaleza” o a la razén 0 las opiniones y deseos
de mujeres verdaderas, porque segun las "feministas de género" todo esto es
"socialmente construido”. No importa cudnta evidencia se acumule contra
sus ideas; ellas continuardn insistiendo en que es simplemente prueba
adicional de la conspiracidn patriarcal masiva en contra de la mujer?.

Es interesante poner énfasis en palabras como: “mujeres verdaderas”, considerando a las
mismas, como hijas de Dios, o sea, de la verdad; entendiéndolas como Unicas poseedoras de la
potestad divina, excluyendo a las que piensan y se posicionan con otras Opticas e ideologias.

Siguiendo con la linea de criticas hacia el enfoque de género, Maria Osiris Reyes argumenta:
“El antagonismo sexo vs género no s6lo niega los avances de la ciencia en la materia, sino que,
ha contribuido a destruir la vida de personas en lo individual, de parejas en lo conyugal y las
relaciones entre hombres y mujeres en lo social se tornan cada dia mas violentas. Una teoria
que fracasé desde su experimentacion se ha convertido en el nuevo paradigma para las politicas
publicas a nivel mundial, desde las Naciones Unidas hasta el pequefio Jardin de Nifios, en
donde aplicando politicas de género se trata de cambiar las conductas de nifias y nifios, hombres

y mujeres para buscar una igualdad que no saben en qué radica®”.

Los casos derivados de las iglesias cristianas no catolicas, al respecto de la problematica citada,
suelen ser heterogéneos. Recordemos que existe un mayor numero de poblacion laica que
interviene de manera mas abierta en los procesos de elecciones de dirigencia en cada una de las
iglesias; suelen transparentarse sus ingresos y egresos. Los puestos al interior de las estructuras

pueden ser asumidos y renovados constantemente, sin tanto requisito o lentitud, a diferencia de

2 Alzamora Revoredo, O. (2009) Ideologia de género: Ataque a la religion. Extraido el lunes 9 de febrero de 2009
desde: http://es.catholic.net/mujer/457/967/articulo.php?id=16400

3 Reyes, M. O. (2009) La dicotomia sexo vs. género, una premisa errénea. Extraido el martes 3 de marzo de 2009,
desde: http://www.es.catholic.net/sexualidadybioetica/352/967/articulo.php?id=33613



http://es.catholic.net/mujer/457/967/articulo.php?id=16400
http://www.es.catholic.net/sexualidadybioetica/352/967/articulo.php?id=33613

Pagina |72

la iglesia catdlica. Y en lo que respecta a las mujeres, a diferencia de las catélicas, son mas
consideradas para cargos, al menos simbdlicamente mas trascendentes. Todo esto y mas,
provoca, que desde diversas posturas, tanto mujeres como hombres, critiquen, mas abiertamente
su credo e instituciones, logrando cambios significativos en diversas areas de la iglesia. Desde
luego que esta batalla, se encuentra principalmente comandada por mujeres.

Los textos al respecto, podemos dividirlos en dos posturas. Los de divulgacion o comerciales,
que plantean con un lenguaje bastante sencillo una postura que intenta analizar las citas biblicas
desde un enfoque hermenéutico. Los mismos, no dejan de ser una rareza para las familias y
mujeres cristianas, aunque mas comunes de hallar en los hogares mexicanos evangélicos. A la
fecha, en ninguno de estos he localizado un enfoque feminista o de género, que se posicione
con un analisis mas profundo sobre lo que implica lo femenino y lo masculino al interior de las
iglesias. El otro rubro, es el perteneciente a la academia. Esos son todavia mas escasos, pero

desde luego més abundantes a diferencia de la iglesia catolica.

Las 10 mentiras que la iglesia le dice a las mujeres, de Lee Grady (2000), es una muestra
interesante dentro de los textos de divulgacion. El autor busca demostrar, mediante un estudio
bibliogréfico, las formas en que se ha usado la Biblia para mantener a las mujeres en lo que
denomina “esclavitud espiritual”. Este tipo de texto, contiene, aparte de explicaciones un tanto
teoricas, una serie de experiencias de la vida cotidiana, sobre la vida de pareja cristiana, en los
Estados Unidos. Al mismo tiempo, cada vez que concluye un apartado, sugiere una serie de
gjercicios que ayudaran a la mujer a su proceso de “liberacion espiritual”. Es innegable la
tendencia referente a libros de “superacion personal”, quienes proponen una serie de pasos o
aspectos a seguir, asegurando, para este caso, que si los efectlas, en el nombre de Jesucristo,
llegards a ser una cristiana exitosa. Grady (2000) enfatiza en su obra, la importancia de
“activar” a las mujeres en los ministerios, aquellos que tienen que ver con evangelizar, orar,
cuidar, etc. En este sentido, puedo notar que a la mujer se le toma en cuenta, siempre y cuando
su fuerza de trabajo se traduzca en beneficio de su congregacion o iglesia (apoyo para
hombres). Los problemas que experimentan, asi como las voces de ellas, en términos de los

vinculos sociales, o sea, la vida fuera de la iglesia, estan ausentes.

Sobre los libros de caracter mas académico o formales, también existe una considerable
produccion. La mayoria, como ya sefialé, resulta ser produccion a cargo de mujeres
provenientes de iglesias evangélicas. Una de las teméticas que se abordan cada vez mas, es la
referente a la teologia feminista. Sonia Villegas (2005), nos introduce, apoyada por la

influencia de Beauvoir (1999), al mundo religioso del sexo olvidado: la mujer. A diferencia de
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otras teoricas y académicas, la autora se posiciona en el discurso feminista/marxista. Resulta ser
sorprendente la revision histdrica y literaria que Villegas hace en su obra, aunque para el caso
que se trata en este escrito, el analisis sobre las figuras femeninas biblicas, es de suma
trascendencia, siendo particularmente de mi interés las reflexiones de prototipos femeninos

cristianos, tales como: La Virgen maria, Eva, Lilith y Maria Magdalena.

Marga Mufiz (2000) ofrece, desde la exégesis* biblica, una interpretacion acorde a los tiempos
actuales, sobre los roles de mujeres y hombres a lo largo de las historias narradas en la Biblia,
en un texto denominado: Femenino Plural. La autora, preocupada por la disyuntiva en la cual
se encuentran muchas creyentes sobre la ensefianza de las escrituras en torno a la igualdad y
sumision mutua, en vez de jerarquia entre los sexos, brinda un acucioso tratado sobre la
posibilidad de visualizar a las mujeres como lideres con igualdad de facultades espirituales que
los hombres. Esto con la finalidad de incitar a una libertad para actuar, sin pensar que se intenta

estar por encima de la autoridad de las Escrituras.

Etnografia de la reunion

Asistir a los servicios de la Iglesia Bautista “El Buen Pastor” de los dias domingos, nunca
representd un reto para un servidor. En él pude experimentar apertura y un recibimiento cordial
por parte de las y los asistentes. Mi rol de profesor de la Unica universidad regional, asi como
mis experiencias previas en el ambito de tematicas que versaban sobre religion, me facilito el
proceso de digestion institucional. Mis visitas a dicha reunion, se iniciaron de manera
esporadica desde el mes de octubre de 2005, agudizdndose con el paso del tiempo, la

investigacion se detuvo hasta mediados de 2008.

En la misma pude observar la participacion indistinta por parte de hombres y mujeres, incluso
en la manera en que se suelen sentar en las bancas del templo, no se encuentra sexuada. Para el
caso de algunas iglesias de corte pentecostal (por poner apenas un ejemplo), se colocan dos
hileras de bancas, en una se sientan los hombres y en la otra, las mujeres. En esta iglesia
bautista, las dos hileras existen, mas otras bancas periféricas, pero no hay conflicto o

penalizacion alguna si hombres y mujeres se sientan en la misma banca.

Al frente, en el estrado, tanto el pastor y su esposa®, se colocan en la misma altura. Ambos

participan durante los rituales. Inclusive las mujeres participan de manera constante en el

4 Interpretacion critica y contextual de los libros considerados como sagrados.
5 Mejor conocida como la Hermana Elba Pérez.
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servicio religioso. Las intervenciones de ellas consisten en peticiones de oracion ante sus
necesidades, agradecimientos publicos a su Dios, y la manifestacion de sus testimonios de vida,

enfatizando las formas en que consideran que Dios les ha auxiliado ante sus necesidades.

A partir del mes de mayo de 2008, hasta el mes de julio del mismo afio, inicié, gracias a la
confianza y apertura del pastor Carlos Mendoza, entre otras personalidades de la Iglesia
(principalmente mujeres), una visita constante a las reuniones de la Union Femenil Bautista
Misionera Otta G. Walters. La reunion se efectla todos los dias martes, de 6 a 7 p.m. en el

segundo piso de la Iglesia.

Ellas suelen llegar tarde a la reunion, la razon suele tener que ver con las labores domésticas
que regularmente desempefian. Es comdn escuchar comentarios por parte de ellas donde
argumentan que se les hace tarde porque no tenian con quien dejar a sus hijos/as, o que debian

de darle de comer su marido, entre otras actividades tradicionales de mujeres.

Uno de los requisitos que deben cubrir las asistentes, es que deben estar casadas, o al menos ser
mayores de 25 afios. Cabe hacer la acotacién de que a esta edad, en lugares como Miahuatlan,
suele ser muy raro que una mujer no este casada o al menos viva en unién libre o concubinato
con su pareja. Para el caso de las asistentes, todas a excepcion de una, han vivido en pareja. Las
mas jovenes (entre 25 y 35 afios) tienen pareja, la mayoria de las mujeres mayores a la edad
sefialada, estan viudas o separadas (divorciadas). Todas sin excepcién, saben leer y escribir;
algunas aprendieron el proceso de lecto-escritura como resultado del proceso de evangelizacion,
efectuado principalmente por otra mujer bautista misionera. Son pocas las cuentan con estudios
superiores, asi como solvencia econdmica individual. La mayoria depende del apoyo familiar y
de pareja para su subsistencia socioeconémica. Ninguna habla una lengua indigena. Un par de
ellas ejercen su profesion y viven del sueldo obtenido de esta dindmica (profesora de preescolar
y enfermera). Una buena porcion de las asistentes, se dedica a la manufactura y venta de
comida (antojitos, comida corrida, etc.). El trabajo domestico, es una actividad que efectlan
todas, siendo una porcion considerable de mujeres que se dedican al 100% a esta labor. A su
vez, la mayoria esta involucrada en alguna actividad o servicio de la iglesia, tales como maestra
de escuela dominical, limpieza de la iglesia, etc. Al respecto, no reciben una compensacion

econdémica por su servicio.

Actualmente son 13 las mujeres que conforman formalmente, a la Union Femenil Bautista

Misionera Otta G. Walters. Ellas se graduaron el 11 de mayo de 2008, en medio de una
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ceremonia rodeada de un ritual donde se les entregd una especie de cerificado que argumentaba
que ellas habian recibido un curso que las capacitaba para ser misioneras. Este es precisamente
uno de los objetivos de asistir a la reunion, capacitarse para dar servicio “profesionalizado” a la
iglesia. A pesar de existir una comunidad “de planta”, existen otras mujeres que asisten

regularmente, y otras de manera esporéadica.

La reunidn tiene secciones determinadas por los fundamentos basicos de las uniones femeniles
bautistas misioneras planteados lineas atras de este escrito. La oracion resulta ser el elemento
principal de apertura de la reunion. En ese segmento, existe una coordinadora (persona
indistinta), quien inicia la oracién, pero antes interroga a las presentes, si tienen una peticiéon o
necesidad especifica para organizar la oracion. Una vez expuestas las peticiones, se encarga a
una persona diferente que ore por necesidades de otra. Cuando concluye este segmento, que por
lo regular se hace en espacio de unos 10 minutos, se continta a alabar a Dios, con diversos
canticos incluidos en la literatura de las y los bautistas (himnarios, etc.). Acto seguido, se
plantea hablar sobre un tema o aspecto de la vida espiritual cristiana, basado preferentemente en
la Biblia. Regularmente, las mujeres que asumen las coordinaciones de cada segmento (oracion,
lectura de Biblia o alabanza), suelen ser las mismas. A pesar de ser, en ocasiones, mas de 10
mujeres que asisten, son las que llevan mas tiempo asistiendo, las que mas participan y exponen

libremente sus ideas e inquietudes.

En cada uno de los momentos o secciones de la reunion, existe una actitud de “presion” por
parte de las veteranas, para con las que casi no se animan a participar. En este sentido, habra
que acotar, que ante mi presencia en las reuniones, existe la gran posibilidad de que ellas se
hayan sentido cohibidas. A pesar de eso, pude notar, que las tareas que se encomiendan en la
reunion, tales como la lectura de la Biblia u otros textos, asi como otras tareas, no las suelen
hacer. Es aqui cuando las mujeres mas comprometidas llaman la atencion a las menos
involucradas. Considero, que no cuentan con un programa previamente disefiado sobre las
lecturas y temas a exponer en la reunion; lo que se puede visualizar es una serie de

improvisaciones donde las mas experimentadas plantean lo que piensan pertinente.

Mi presencia en las reuniones cambié un poco la dinamica del ritual. En més de una ocasion,
me invitaron a compartir tematicas, éstas Gltimas versaron sobre la situacion de las mujeres en
el cristianismo; las formas en que se utiliza la Biblia para la opresion femenina, la intolerancia
religiosa, el papel de las mujeres cristianas en las sociedades contemporéneas, fueron algunos

puntos que se abordaron.
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El interés y respeto de las presentes no se hizo esperar, hasta que una de ellas manifestd su
apatia sobre lo que yo compartia. Ella, una mujer mayor de 40 afios, argumento que sabia lo
suficiente sobre los temas y que no le hacia falta escuchar méas. Pese a que a méas de una estaba
interesada en seguir escuchando sobre los temas concernientes a la situacion de las mujeres
frente al cristianismo, se tuvieron que someter a las mujeres mas tradicionales, éstas ultimas, no
necesariamente mayores de edad, ni de presencia mayoritaria, segun me enteré por charlas
informales, manifestaron en mi ausencia, su descontento por mi presencia, al igual que su

negacion por lo que hablaba.

La dindmica de trabajo tuvo que ser interrumpida. Las filas se cerraron y a pesar de que haber
brindado mi nimero telefénico y referencias de mi lugar de trabajo, nadie recurrié a mi. Opté
por retirarme de las reuniones y no tocar ni insistir sobre el tema. Esto ultimo me impidid
efectuar historias de vida o entrevistas a profundidad. A mi parecer, la relacion con ellas no
termind mal, pero tampoco se pudieron efectuar amistades o lazos sociales fuertes, mas bien
noté muchas reservas, agradecimiento por parte de algunas, y un rostro en el que se dibujaban
ganas de hacer o decir cosas, pero, bajo los ojos del cuidado, orden y disciplina de las liderezas,

no se logro concretar algo mas.

Ellas, sus historias, sus porqués

Ante las dificultades de tener un acceso mas personal (privado) con las asistentes, la presente
pesquisa, decidi complementarla con charlas informales, manteniendo el anonimato de ellas®.
Estas charlas con ellas, se efectuaron entre los meses de mayo, hasta el mes de julio de 2008.
Lo que describe en las siguientes lineas, resultan ser ciertos datos generales de algunas de las
mujeres que forman parte de la Unién femenil bautista misionera Otta G. Walters. No tuve la
oportunidad de determinar una muestra o algo similar, simplemente me adapté a las
posibilidades que la estructura social me ofrecid. Al respecto, procuré indagar acerca de las
razones que las incitan a pertenecer a dicha union. Me interesd rescatar la representacion
simbolica que la union les ofrece, asi como los aspectos periféricos’ que surgen como resultado

de reunirse a la “femenil”.

® Para este caso, se plantean nombres ficticios, la idea es “humanizar el dato” y no mostrarlas como una letra
(persona X, vy, etc.) o nimero (persona 1, 2, etc.). El anonimato lo considero viable para este caso, resultando
importante no exponerlas a una probable estigmatizacién social en el poblado.

7 Con cuestiones periféricas me refiero a las dinamicas de intercambio emocional, social y aprendizaje de la vida
cotidiana que se dan con la reunién.
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Caso 1 Alberta L6pez. Edad: 58 afios

Proveniente de un poblado cercano a Miahuatlan (a media hora de distancia/sin especificar
lugar). De “cuna catodlica”, decide volverse bautista a partir de su experiencia laboral con una
meédica de origen norteamericano. La médica le ensefid los menesteres de la atencion sobre
cuidados de salud (auxiliar de enfermeria), asi como a leer y escribir. Durante este proceso
también perfeccion6 aspectos referentes a la preparacién de alimentos (cocina), entre otros
puntos sobre limpieza, orden y disciplina para la vida laboral, social y moral. Al respecto de la
unién femenil, ella opina: Yo vengo aqui para escuchar de la palabra de Dios y crecer junto
con mis hermanas, en el espiritu de Cristo. Es bonito escuchar palabras de aliento y de Dios,
cuando una tiene problemas. Entre semana atiendo a mi familia, pero el martes nadie me lo
toca, es como un dia especial, mis hijos ya saben que es el dia que me toca ir con la “‘femenil”.
Para el caso de Alberta, segun me cuenta, la mayor parte de su familia es cristiana (no catélica),
aspecto que le da mucho orgullo y bienestar. Aungue no siempre fue asi, ella fue la primera en
convertirse; insultos, asedios, y presiones, eran el pan de cada dia para ella, por parte de su

familia.

Caso 2 Susana Rodriguez. Edad 36 afios

Oriunda de Miahuatlan, divorciada. A su cargo se quedé el cuidado y manutencién de una hija
(8 afios) y un hijo (12 afios). Separara de su “marido (probablemente vivia en union libre, no
especificod circunstancia)”. EI motivo de su separacion tuvo que ver con violencia intrafamiliar
(él, la violentaba fisica, simbdlica y emocionalmente). Docente a nivel preescolar. Es cristiana
(evangélica) desde nacimiento. Solvente econémicamente. Ha vivido en los Estados Unidos de
Norteamérica. Hay algunas personas que no me agrada su presencia, son como muy cerradas
en la reunion, pero existen otras hermanas que mis respetos, aprende mucho una con ellas,
hacen sentir bien. No te juzgan, ni te molestan. Cuando tuve mi problema con mi marido,

muchas me apoyaron, nunca olvidaré su ayuda.

Caso 3 Petra Alvarez. Edad 35 afios

Es originaria del Istmo de Oaxaca, ha vivido en varias partes del Estado debido al trabajo del su
esposo (militar). Dedicada al trabajo doméstico, madre de 1 hija de 3 afios. De cuna catdlica,
Ileva un poco mas de 5 afios de ser bautista, lo hizo en Miahuatlan. Venir a la femenil es de mis

pocas distracciones en este pueblo, aqui aprendo, desde la oracion y de la Biblia, hasta recetas
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de cocina, consejos de como atender a mi marido y cuidar a mi chiquita.

Caso 4 Leticia Orozco. Edad 52 afios

Comerciante (elabora frituras, papas fritas, etc.), originaria de un poblado perteneciente al
distrito de Miahuatlan. Tiene unos 8 afios como bautista. Solvente econdmicamente. Madre de
2 hijas (una de 12, otra de 15) y un hijo (10 afios). La femenil me ha traido muchas cosas
buenas, nunca habia estado en una reunién de mujeres, aqui me ayudan a ser mejor persona,
me enserian muchas cosas...de como ser cristiana, de como ser buena madre, ser una buena
hija de Dios. Yo era media burra para tratar a la gente, aqui me ensefian a comportarme a ser
una buena mujer. Cuando mi marido me dejo ellas me ayudaron en mi soledad. Oramos mucho

y el Sefior® me ayudé mucho.

Caso 5 Cinthia Ramos. Edad: 32 arios

Trabajo domestico (Ama de casa). Miahuateca. Dependiente econdémica de su esposo. Madre de
una hija de 4 meses. Yo me acerqué al Sefior porque mi marido toma mucho. Mi mama se
murio cuando era yo chiquita y nunca conoci a mi papa. El pastor (Carlos Morales) ha sido
como un papa para mi, la hermana Elba (esposa del pastor) como una mama, mis comparieras
en la femenil como mis hermanas. Aqui encontré la familia que nunca tuve. Yo na’mas aprendi
a leer y a escribir viendo, a punta de golpes. Las hermanas en la femenil me han ensefiado mas
de la escritura y a leer con la Biblia. Es muy importante eso, pa’que no te hagan mensa. Mi
marido sigue igual, a veces deja de tomar unos dias, pero ya no me pega. Yo quiero que mi hija
si crezca con familia, y sabiendo del Sefior, no como yo, ahi na’mas, a la buena de Dios. Desde
chiquita he tenido que trabajar para mantenerme, por eso no pude estudiar, pero en la femenil
aprendo muchas cosas, me siento como importante, sobre todo cuando ayudamos al préjimo y

a las hermanas que todavia no conocen de la palabra®.

Un balance preliminar

En buena parte de las investigaciones y textos expuestos, resulta casi inevitable no poder
encontrar la posicion defensiva contra un sistema patriarcal, posicionando a las mujeres en el

rol de oprimidas, siendo el hilo conductor de la mayor parte de produccion bibliografica, una

8 Se refiere a Jesucristo (Dios).
° Se refiere a la palabra de Cristo, en torno a la Biblia.
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amplia argumentacion de la victimizacion de las mismas, frente a lo que ellas consideran, las

malas interpretaciones por parte del liderazgo masculino.

La mayoria es cuidadosa/o en vincular sus planteamientos con los enfoques de género o
feministas. Salvo contadas excepciones, las y los autores expuestos, no incitan a la rebelién
contra el sistema impuesto, ni a pensar a Dios en femenino (Dios como Diosa). Mas bien
podemos notar la incitacion a la lectura de la Biblia, con la finalidad de encontrar nuevos y
mejores argumentos para la vida espiritual en términos un tanto mas equitativos. Algunos
autores, como es el caso de J. Lee Grady (2000), consideran (metaféricamente/espiritualmente),
que nos encontramos en “tiempos de guerra”, y que no se puede ganar la batalla si el ejército
estd incompleto. Asi que la labor de los textos méas conocidos o comerciales, sobre la situacién
de hombres y mujeres al interior del campo religioso internacional, es una acumulacién de
muchos buenos deseos, con la carencia de un analisis exhaustivo o profundo sobre los aspectos
complejos que rodean los porqués de las estructuras humanas denominadas como patriarcales.
Las dosis y disertaciones que alientan la vida igualitaria al interior de las iglesias, no dejan de
ser minimas, controladas por el celo tan caracteristico de las culturas hegemonicas posicionadas

en los grupos de poder (predominantemente liderado por hombres).

La situacion no deja de ser delicada y el establisment religioso, se encuentra todavia en calidad
de intocable, permisible y sin interrogantes que aspiren a las acciones que inviertan los roles o
que al menos aspiren a posicionarse en la tan afiorada equidad de género. Muchas autoras
apelan al espiritu de sacrificio y el tradicional aguante femenino. Esto con el fin de entender a
los hombres, que por tanto tiempo les han oprimido. Considero que esta situacion no es
derivado de la ignorancia de posturas criticas que plantean la transformacion y
transversalizacion de acciones a favor de la equidad entre hombres y mujeres, muy al contrario,
asi como las cuotas de mujeres en los partidos politicos, lo aqui presentado, no es mas que
formas diplomaticas de tapar el sol con un dedo, no se diserta sobre la situacion de creyentes
gays y lesbianas, aspectos como el aborto, la liberacion del celibato de sacerdotes catolicos,
adopcion de hijos en uniones homosexuales, el placer en el ejercicio de la sexualidad, o el
mismo control que se ejerce sobre la misma, al interior de iglesias que expulsan aquellas

mujeres que tienen hijos o inician su vida sexual antes o fuera del matrimonio.

Las tematicas pendientes, siguen estando lejos de la discusion publica. La idea, sigue siendo,
deconstruir la identidad femenina en breves porciones, sin olvidar su rol de peonas de las
iglesias, anexandoles labores extras, a parte de las desempefiadas en el interior del hogar vy el

mundo laboral. Se continta apelando al mundo sentimental; da la impresion que ellas tienen
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que salvar al mundo, de todas las atrocidades y atropellos de una cultura patriarcal que no se

responsabiliza de la parte que le corresponde, de todo el caos desatado.

La tierra se prepara y fertiliza para insertar al nuevo tipo de mujer, empresaria, lider y
emprendedora, que aparte, tiene que servir a la iglesia, el esposo y las y los hijos. Los textos
criticos, siguen siendo aridos en lo referente a la mejor digestion de los mismos. Lejos del
entendimiento y gusto de las primeras, se continGa con un estilo de escritura que aspira a tocar

el corazon, muy lejano a la razén y la conciencia®®.

Estas son las impresiones de una primera revision somera del estado del arte, en torno a una
tematica, que al menos para Latinoamérica, se encuentra en sus primeros pasos, incompleta y
lejana de las realidades especificas sobre las circunstancias particulares de mujeres establecidas
en regiones multiculturales, con amplio rezago econdémico, pero sobre todo en aspectos legales

y de posibilidades de aspirar a una vida equitativa.

El rol tradicional de madre, también denominados cautiverio por Marcela Lagarde (2005), se
reproduce a niveles macroestructurales en la misma iglesia, recayendo en las mujeres que
pertenecen a la union femenil, el rol de educadoras, transmisoras o reproductoras de los valores,
moral e ideologia de la Iglesia. Al mismo tiempo se fomenta la preparacion de las mismas, para
el otro cautiverio (dual): madres/esposas. Educar a las mujeres jovenes para serlo, asi como
“perfeccionar” esa actividad, es una de los objetivos principales en su formacion, al interior de
la “femenil”. Ante todo, buenas esposas y madres, para dar testimonio de que Cristo vive en ti,

en tu casay los tuyos.

En las pausas que se efectian en medio de la reunidn, ellas aprovechan para compartir
experiencias de vida, al mismo tiempo se brindan consejos sobre como sobrellevar la vida
cotidiana en sus casas, con hijos/as y pareja. En este sentido, la unién femenil bautista
misionera Otta G. Walters, se convierte en una especie de escuela que educa sobre aspectos

referentes a la moral (cristiana) y brinda varios tips y lineamientos de vida familiar. Al mismo

10 pese a los bemoles del tipo de escritura de caracter académico, sugiero la lectura de un pequefio texto que
incluye las ponencias de Catalina F. de Padilla y Elsa Tamez, titulado: La relacion hombre-mujer en perspectiva
cristiana (2002). Las autoras tocan las problematicas especificas de algunas regiones de Latinoamérica.
Profundizan sobre la problemaética de la cultura patriarcal y su influencia en la ensefianza de las Escrituras, asi
como lo que denominan como un nuevo estilo de ver y vivir en cristianismo: “la perspectiva cristiana”, que viene
siendo una extrafia mezcla del enfoque de género, sin comprometerse con posturas radicales, que hagan peligrar el
establishment cristiano.



Pagina |81

tiempo se convierte en un club de autoayuda, eso en medio de un contexto social, con carencia

de este tipo de espacios.

Al mismo tiempo que se educan en los principios biblicos, ellas aprenden varias destrezas sobre
educacién formal, tales como leer, escribir y expresion verbal. Las incitan a perder el miedo

ante el pablico.

Concibo a la presente union femenil, como un espacio donde se les brindan herramientas que
bien pueden ser utilizadas para aspirar a una incipiente autonomia (sin empoderarse, claro esta).
Este estilo de vida que oferta la iglesia bautista el Buen pastor, en su Union femenil, resulta
Ilamativa para algunas mujeres, que por su historia y cultura personal, se pueden adaptar a
ciertas posturas morales y sociales que se socializan al interior de la misma, desde luego, éstos
aspectos estan condicionados por el contexto sociocultural, histérico y econdmico inmediato.
Digamos que ellas obtienen, en gran medida, muchas de las cosas necesarias que se requieren
para subsistir en Miahuatlan, seguridad, educacion formal, dominio propio, consuelo en sus

problemas, son escuchadas e inyecciones de dignidad.

No puedo arguir que lo que se oferta en le union femenil bautista misionera Otta G. Walters,
podria ser lo mejor para “reformar” u orientar los estilos de vida femeniles en la region de la
Sierra Sur. Lo que si puedo percatarme, es que si ellas lo buscan, es porque lo necesitan; existe
un medio que obliga u orilla a refugiarse a espacios donde se puedan socializar estilos de vida,
que de manera regular no se presentan (ofertan) en las sociedades inmediatas. En este sentido
considero a las estructuras e instituciones de gobierno, religiosas y/o sociales, insuficientes,
cortas de planteamientos novedosos, efectivos, carentes de soluciones a las necesidades o
exigencias de un tipo de mujer avida de alicientes para la ajetreada vida cotidiana de un poblado

de la sierra sur oaxaquefia.

Estas son apenas algunas consideraciones, que me surgen como resultado de una primera
incursion al tan complejo mundo evangélico. Por supuesto, urge desmarafiar aun mas, con la
finalidad de conocernos y aspirar al didlogo, si no ecumeénico, al menos cordial, constructivo y

Ileno de propuestas para aspirar a un desarrollo integral y multicultural.
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Juegos de seduccion y el poder en la mujer casada.
(Casos de adulterio en Portuguesa, Venezuela, 1877- 1880).

Emad Aboaasi EI Nimer!!

A finales del siglo XIX, la seduccion en el estado Portuguesa no sélo calent6 las orejas de las
jévenes solteras y honestas, que ilusionadas con las dulces y prometedoras palabras de nupcias
de cualquier seductor, franquearon la virtuosa continencia frente a la débil pasién consentida,
preacordada’?. Sino que también, esa seduccion fue a los hogares de las damas casadas —
seducibles—y con hijos, para tentarlas a enfrentar la honra familiar con la infidelidad, pecando
con el adulterio, que tanto escozor generd al cuerpo social decimondnico venezolano, avido de
civilidad y de urbanidad, cuyos miramientos eran de acatar al pie de la letra, pues de lo
contrario, la esposa, el marido y los hijos, quedaban manchados per secula seculorum. La
mirada atenta de extrafios tenia tal poder que con un sélo rumor sobre el comportamiento de
una dofia o fulana era mas que suficiente para repudiarla en el espacio publico, donde s6lo las

que acataban las leyes terrenales y celestiales eran dignas de respeto.

“La disparidad de funciones dentro del matrimonio, cred en el hombre la idea de superioridad,
de propiedad, en relacion con su mujer, [...]”*3; por lo que ésta no s6lo le debia a su marido las
mas dignas y respetuosas consideraciones, también, era ejemplo para la formacion de sus hijos

y su sélida educacion ciudadana. Pues, ella era:

[...] la depositaria del honor del marido, y una falta de ella afecta 4# éste intimamente.
No sucede lo mismo respecto del esposo, que por méas que llegue & tener acceso carnal con
otra mujer, este desliz no empafiara el puro cristal de la honra de su consorte*®.

El Catecismo razonado, histérico y dogmatico, redactado seglin los catecismos de Aymé de
Fleury, y la Dibcesis de Paris;... *® por Manuel Antonio Carrefio y Manuel Urbaneja, sefiala

11, Licenciado en Historia, Licenciado en Educacién: Mencién Historia, Abogado y Doctor en Historia. Profesor en la Escuela de Historia de la
Universidad de Los Andes (Mérida — Venezuela). Poeta y ensayista. Ha participado en seminarios y congresos nacionales e internacionales. Ha
publicado en diversas revistas y boletines especializados. Lugar de Trabajo: Universidad de Los Andes, Av. Las Américas, Complejo La Liria,
Facultad de Humanidades y Educacion, Edificio A, Planta Baja. Departamento de Historia Universal. Mérida — Venezuela. 5001-A. E-mail:
emaboasi@hotmail.com

12 Sobre este punto, confréntese: Emad Aboaasi. “Matrimonio por Imperio de Ley. (Estudio de casos en el estado Portuguesa: 1877-1880)".
Boletin de la Academia Nacional de la Historia. Tomo LXXXIX, Nro. 356. Pags. 129-152.

3 Dorita Cerdas Bokhan. “Matrimonio y vida cotidiana en el graven central costarricense (1851-1890)”. Revista de Historia. P4g. 75.

1% Se ha de advertir que en las citas se respetara la grafia original de los documentos consultados.

15 Francisco Ochoa. Exposicién del Cédigo Penal Venezolano. Pag. 437.

6 El nombre completo de este texto es: Catecismo razonado, histdrico y dogmadtico, redactado segtin los catecismos de Aymé de Fleury, y la

Didcesis de Paris, y dispuesta bajo un nuevo plan, para el uso de los colegios y escuelas de ambos sexos, y para servir a los ejercicios
doctrinales de las parroquias, por el Abad de Theriou, primer Capelldn del Colegio Real de Luis el Grande, y Candnigo Honorario de Troyes.
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que uno de los deberes de la mujer casada era: “vivir en santa sociedad, guardarse fielmente la
fe conyugal y asistir las necesidades basicas de sus maridos'”. Entonces, la fidelidad era el
templo del control del deseo extramarital; la etiqueta de la contencion pasional segun las

normas impuestas y exigidas en el teatro social.

El Manual de Urbanidad y Buenas Maneras...*® de Manuel Antonio Carrefio —que fungié como
un nuevo texto de conduccién social y que durante la segunda mitad del siglo XIX venezolano
fue de lectura obligatoria en los institutos de educacion publica y privada nacionales— de

manera expresa sefialaba el deber que se debian entre si los esposos. Entre tanto:

Las relaciones conyugales son las que exigen mayor suma de prudencia, delicadeza y
decoro; asi porque la conducta reciproca de los esposos ejerce una directa y poderosa
influencia en el orden y la felicidad de las familias, como porque la indisolubilidad del
vinculo que los une no les deja otro arbitrio que el escandalo, una vez perdida entre ellos
la consideracion que se deben, a la cual se sustituye siempre la discordia con todos sus

abominables caracteres.®

El adulterio era uno de los actos més repudiados en la Venezuela de fines del siglo XI1X. Asi lo
advertia, en ese entonces, Francisco Ochoa, Catedratico del Codigo Penal en el Colegio de lera
Categoria del estado Falcdn y Ministro de la Corte Suprema de Justicia del mismo estado, en su

libro Exposicion del Codigo Penal Venezolano de 1888, quien afirmaba que el adulterio era:

[...] entre los delitos contra la honestidad, uno de los que mas hondamente afectan & la
sociedad. El infiere una ofensa de las mas graves & la moral y & las buenas costumbres;
quebranta los vinculos sagrados del matrimonio; divide la familia; extingue en los
consortes la fé y el amor, que debieron conservarse siempre puros, para realizar los
importantes destinos que impone la union conyugal?.

José Gil Fortoul, por su parte, en su estudio de Filosofia penal editado en Paris en 1890, hizo la
distincion entre el adulterio de la mujer y el del hombre, donde sefial6 las consecuencias socio-

juridicas de cada cual y criticd la forma en que legalmente se trataba la honra femenina en esos

Adaptada a la disciplina y a las costumbres de la Didcesis de Venezuela y notablemente adicionado, con acuerdo y consentimiento del Sefior
Provisor Vicario Capitular y Gobernador del Arzobispado por Manuel Antonio Carrefio y Manuel Urbaneja.

7 Citado por: Johana Ramos. “El ideal femenino en Venezuela (1830-1855)”. Boletin de la Academia Nacional de la Historia. Pag. 172

8 E| nombre completo de este texto es: Manual de Urbanidad y Buenas Maneras para uso de la juventud de ambos sexos. En el cual se
encuentran las principales reglas de civilidad y etiqueta que deben observarse en las diversas situaciones sociales precedido de un breve
tratado sobre los deberes morales del hombre, por Manuel Antonio Carrefio.

19 Manuel Antonio Carrefio. Op.Cit. P4g. 403.

2 |dem.
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tiempos finiseculares:

En el adulterio de la mujer, punible en todo caso, el fundamento del delito es el ataque a la
honra del marido: en el adulterio del marido, punible en un solo caso, el fundamento del
delito es el ataque a la moralidad puablica, resultante de una bigamia de hecho. Tenemos,
pues, un delito con dos fundamentos diversos, o mejor: dos delitos distintos. Con el
matrimonio, la honra del marido adquiere el privilegio de consustanciarse con el respeto
debido a la moralidad publica: puesto que la ley protege siempre; olvidando la honra de la
mujer, de la cual no se preocupa sino cuando existe el escandalo del amancebamiento en
su propio hogar?.

Asi las cosas, los conyuges se debian el mayor respeto mutuo en la sociedad. La normativa de
urbanidad, a través de sus dispositivos, buscé la manera de controlar el cuerpo de cada consorte.
Quiso domesticar las pasiones y regularlas con la razon. Sin embargo, cuando la conducta
reciproca no se cumplia, y era la mujer quien quebrantaba el decoro y toda consideracion que le
debia a su legitimo marido, sometiéndolo al escandalo, éste -que ostentaba el poder y era la
figura de autoridad social dentro y fuera de la casa- iniciaba un proceso judicial en contra de

ella por desobedecer y conculcar su autoridad con la més abominable traicion.

Como el escarnio generaba condena moral y rechazo social, el vilipendiado sufria y padecia la
afrenta, porque “[...] [la] sociedad no levanta al caido, sino que lo sepulta” ?2. Entonces, para
ese hombre ofendido, su honor y el nombre de su familia (que habian perdido sentido en el
espacio privado) debian ser resarcidos en el espacio publico. No ventilarse judicialmente la
situacion era aceptar culpabilidad y quedar en entredicho su papel de jefe de familia. Pues, con
el transcurrir de los siglos, la Iglesia Catolica seguia sefialando a dicha sociedad creyente y

adepta de las ensefianzas de Jesus, lo siguiente:

[el] Cristianismo model6 el patriarcado en cuanto a que las mujeres y los nifios siempre
eran menores bajo la tutela de un adulto, que en un principio eran los padres, y luego
seria el marido. De alli que ese patriarcado cristiano transmitia la idea de autoridad y
gobierno a escala familiar y estatal, concepcion que fue tomada por los reyes quienes
segun San Agustin “"El Rey que honre, ame y vea por su esposa dara buen ejemplo a su

pueblo”?3,

% José Gil Fortoul. “Filosofia penal (Estudios criticos)”. Filosofia Constitucional. Pag. 292.
22 Sara. “La carta de la felicidad imposible”. ). Méndez Rodriguez. Cartas que las mujeres piensan y no escriben. Pag. 58.

2 Richard Boyer. “Las mujeres, la “mala vida” y la politica del matrimonio”. En: Asuncién Lavrin. Sexualidad y matrimonio en la América
hispdnica siglos XVI-XVIII. Pag. 273. Aun cuando es un trabajo de los afios 1500 al 1700, lo sefialado en la cita referida, es una realidad que se
mantiene hasta finales del siglo XIX.
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Aun y cuando, el pais venezolano se encontraba inmerso en un proceso de laicizacion
matrimonial, lo religioso marco el desenvolvimiento social desde las directrices del Cddigo
Civil de 1873. El Estado regulaba la conducta de los casados mediante normas confeccionadas
con elementos del cristianismo, como una manera de mantenerse supeditado a la maxima “Dios

y Federacion”, acufiada en la Constitucion Nacional de 1864.

Ahora bien, en el presente estudio se revisara el discurso de un libelo de demanda de divorcio
de 1877, y el de una denuncia de adulterio® de 1880, como muestras representativas sobre la
honra y el honor familiar allende la solteria, recaidos sobre los hombros de la mujer casada en
el estado Portuguesa, los cuales develan una realidad regional inserta en un marco nacional

sociojuridico, que a fines del siglo XIX rigi6 a todo el pais.

“El esposo puede renunciar un derecho legal: callar su afrenta [...] pero el padre debe [...]

salvar sus hijos [...]”

El 9 de abril de 1877, Victor Hohep, vecino de Guanarito, introdujo por ante el Tribunal de
Primera Instancia de Portuguesa, un libelo de demanda de divorcio contra su legitima esposa
Victoria Gudifio, por las causales de: adulterio®®, abandono voluntario e injuria grave. Con una
fina y elegante redaccion, de un acabado literario emparentado con el romanticismo, expuso de
manera persuasiva su triste realidad: su conyuge incumplié con el deber legal, cristiano, moral y

social de ser fiel esposa y madre abnegada:

Un acontecimiento de grave trascendencia, a la par que doloroso, porque influye directa y
notablemente en el porvenir de mis dos tiernos hijos, me impele & ocupar la atencién de los
Trales, cuando deseara por respeto a la sociedad y & la moral guardar silencio sobre
aquel desgraciado suceso que ha privado & esos mis hijos de los cuidados maternales. La
moral se va a resentir indudablemente con el paso que me propongo, pero que la
paternidad me impone, que la conciencia del deber me prescribe ante consideraciones de
ningun linaje. Y es por esto que hoy Ciudadano Juez, a U. ocurro y en uso de mi derecho
perfecto y en cumplimiento de una obligacion ineludible en mi caracter de padre. El
esposo puede renunciar un derecho legal: callar su afrenta: olvidar la injuria; pero el

padre debe, para no aparecer culpable, salvar sus hijos, asegurarles educacion y porvenir.

2% En el Cédigo Penal de 1880, el adulterio y el estupro son delitos contra la honestidad de las personas y la legitimidad de las familias.
Mientras que, la calumnia y la injuria aparecen sefialadas como delitos contra el honor, porque lesionan la credibilidad y la reputacion
publica.

%5 El Codigo Penal de 1880, en su Art. 415 sefiala: “comete adulterio la mujer casada que yace con vardn que no sea su marido, y el que yace
con ella sabiendo que es casada, aunque después se declare nulo el matrimonio”.
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Entro en materia.2®

Hohep acudié al tribunal con suma vergiienza para demandar el adulterio cometido por su
legitima consorte. Como esposo quiso callar la afrenta cometida por ella para no ser el
hazmerreir en su entorno. Es obvio, ningin hombre soportaria las criticas sociales de
lenguaraces que no agotarian sus conjeturas para tratar el asunto que vulneré su figura
autoritaria y respetuosa en su hogar, pues su respeto en el espacio publico le venia dado por su
acendrada vida privada. Ante el dilema de callar o no la escandalosa afrenta del adulterio
cometido por Victoria de manera injustificable, la conciencia de padre no se lo permitié. Su
preocupacion eran sus hijos?’, a quienes quiso alejar de su madre, por su conducta nefasta para
la moral social. Entonces, siguié describiendo de manera literaria, la historia de su relacion

marital:

En el afio de 1866 uni mi suerte & la de una mujer nombrada Victoria Gudifio, a quien,
con el nombre de esposa, colmé siempre de cuidados y atenciones: de nuestra legitima
union son frutos dos hijos, una hembra de ocho afios llamada Juana Nicolaza, y un varon
de seis afios nombrado Salvador. En el periodo transcurrido de nuestro enlace a oct de
1875 vivimos en perfecta union dedicados & la crianza y educacion de nuestros hijos: yo
reposaba confiado en el carifio de esa mujer, jamas dudé de la lealtad de la esposa, como
nunca temi el quebrantamiento de sus deberes de madre; pero llego por nuestra fatalidad
ese aciago mes de Oct, y la madre se olvido de todo, cubriendo de innonimia & sus hijos y

de verglenza al esposo, porque de la manera mas escandalosa cometié la mas

injustificable infidelidad entregandose & otro hombre. Se hizo adultera.?®

Luego, pasé a filosofar sobre el tema del adulterio, al que consideraba como un crimen a la
honra familiar, porque privé a los hijos del cuidado y afecto maternos. Ademas, porque alejo a
la adultera del patron social y la convirtié en un ser abandonado, al que nadie quiso brindar
ayuda. Sin embargo, sélo un marido ejemplar —como él- podia salvarla de la perdicién. Cosa
que hizo, al socorrerla del abandono en que se encontraba, llevandosela a su casa para

resguardarla de una vida licenciosa, evitando que sus hijos sufrieran mas verglienza; con el

.- Demanda de divorcio intentada por Victor Hohep contra su legitima esposa Victoria Gudifio. Expediente Nro. 712. Juzgado de Primera
Instancia del estado Portuguesa. Guanare, Abril de 1877. Folio 1 fte. Registro Principal del estado Portuguesa. Seccién: Expedientes Judiciales.

%7 - Cabe resaltar que, para la época —muy a pesar de lo que han dicho en la actualidad los doctrinarios de Derecho de Familia- los menores de
edad eran protegidos por el Estado venezolano moderno. Véase como referencia, lo numeroso que son los expedientes en el Registro
Principal de Guanare, sobre demandas contra tutores por rendicion de cuentas, de los bienes que administraban. Amén de las solicitudes de
autorizacién para contraer segundas nupcias por parte del (de la) viudo (a), pues éste (a), para volver a casarse, debia reunir el requisito de
realizar el solemne inventario de los bienes que estaba administrando y pertenecieran a los hijos herederos del cényuge difunto (a) o por
cualquier otro titulo; todo con el objeto de proteger el interés de los menores de 21 afios de edad. Véase: Art. 164 del Cédigo Civil de
Venezuela de 1873.

28 pemanda de divorcio intentada por Victor Hohep contra su legitima esposa Victoria Gudifio... Folio 1 fte. y vto.
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compromiso de cubrir sus gastos. Quedaron separados de la vida comunal, pues la honra y
patron machista de Victor no le permitieron un retorno con todas las de la ley, porque la
infidelidad fue de modo tan descarado que la opinion pablica conocia del caso. Por ello, no
hubo borrén y cuenta nueva, méas si una oportunidad de compartir el techo, empero, no el

mismo lecho.

Dicha oportunidad se la ofrecié porque “[...] en su calidad de esposo, debia perdonar las
calumnias de su mujer, motivado por su respeto a los postulados eclesiasticos”?°. Condono y
ayudd a la arrepentida, y como noté el remordimiento de su vergonzoso proceder, sintié
compasion por ella. Por encima del resentimiento y la verglienza le tendié la mano y la recogid,
como él mismo lo dice. No sin antes justificar por qué lo hizo. Estaba en juego su imagen. Por
tanto, si retornaba a una vida marital con la adultera, seria doble el escarnio por develarse ante
los ojos del vecindario como un cornudo permisivo. Ademas, ese acto “[...] le restaria
autoridad, en tanto a su posicion de dominador rehusa en forma definitiva una falta como la

infidelidad, porque atenta contra su honor.

El “machismo” no doblegd. Por muy buen samaritano que pretendi6 ser el marido atendiendo al
temor de Dios y a la piedad aprendida en las sagradas palabras cristianas, el honor frente a la

indulgencia tuvo su limite. Por tanto, expuso lo siguiente de su consorte:

Su proceder de entonces fue consecuente con su crimen: rotos los vinculos sagrados que la
ligaban & la sociedad, se hizo insolente y descarada; y no pudiendo resistir el desprecio
social que su propia conducta le proporcionara, ni soportar la presencia del esposo cuya
honra mansillara, huyé para la “Union” Departamento del Estado Zamora. Huyd del
teatro de su crimen, creyendo acaso poderlo ocultar, sin prever que llevaba consigo su
conciencia a quien no se oculta el propio crimen. La contemplé entonces mas desgraciada,
porque la vi en pan estrafio, sin recursos de ninguna especie, sin fama, sin relaciones y sin
mas compafiero que el remordimiento de su vergonzoso proceder, y le tuve compasion.
Haciéndome superior al resentimiento natural que me dominaba, y demandandome de
toda pasion y sentimiento condenado por la sana filosofia, la busqué y coloqué en casa
propia, prometiéndole subvenir a sus gastos otros; pero quedando separados de la vida
comunal.- Es la madre de mis hijos y no querria que estos sufriesen doble verglienza de ver

a la madre adultera implorando la caridad estrafia y entregada sin reservas a una vida

2 Dorita Cerdas Bokhan. Op. Cit. Pag. 82.
% Ibidem. P4g. 84.
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licenciosa.3!

¢Acaso estando bajo el mismo techo y con el roce consuetudinario, no podia haber existido una
reconquista marital? ;Quien dice que no? ;Y si ella se portaba bien, no salia, iba a misa y le
mostraba a la sociedad que se arrepintid y el colectivo le hacia la venia a su nuevo proceder, no
seria fuerte excusa para un retorno del cornudo sin preocuparse por el qué diran mientras se
fuese olvidando la afrenta en la lengua del vecindario? Tal vez. Pero en el caso de Victor Hohep
y Victoria Gudifio no ocurrié asi. Pues, no obstante el recogimiento de la adultera, todo fue
vano. Dos meses después de recogida, huyé con otro hombre. Hohep, reconoce que él fue
victima del deseo y afecto que sentia hacia ella. ¢Acaso fue eso lo que lo motivo a perdonar el
adulterio de su mujer? ¢O es por alguna falta de su propia causa y lo solapd mostrandose como

piadoso para mostrarla a ella como la mala?

Ante el silencio de Victoria Gudifio, salta a la vista que Victor Hohep, pese a que era hombre y
cabeza autoritaria de la casa, a la que su mujer debia someterse, también era sensible y
sentimental y supo perdonar el méas vil de los pecados: el adulterio de su consorte. No le
importd por la causa que fuese y en los términos que se hiciese: juntos pero no revueltos. De lo
antes esgrimido, notamos que existe una reformulacion de la piedad para con la infiel, actitud
que no solo estuvo reservada a las mujeres. Hubo hombres —como Victor— que expresaron el

Ilamado de su corazon:

El deseo me engafid en esta vez, como el afecto me habia engafiado &ntes: crei
irremediable el mal; pero si posible la enmienda, y mis esperanzas salieron fallidas;
porque la adultera recojida, huy6 por segunda vez en abril de 1876, a los dos meses de
recojida y hoy se encuentra en el Distrito Joval 6 voca de rioviejo, viviendo en publico

amancebamiento con otro hombre que no es el mismo que ocacion6 su primera falta.

Esta situacion, involucro el sentimiento de afecto que una madre addltera mezquind a sus hijos
al abandonarlos, mientras ella siguio la suerte de su pasion, para vivir en amancebamiento de
manera notoria y publica, sin reservas ni recato. Y de dicho adulterio, el esposo ofendido sacé a
relucir una preocupacién que no pudo dejar pasar desapercibida: el posible nacimiento de un
hijo natural y el derecho que éste pudiese llegar a tener en los bienes conyugales. Por lo que se

lo sefalo al Juez en estos términos:

31 pemanda de divorcio intentada por Victor Hohep contra su legitima esposa Victoria Gudifio... Folios 1 vto.
32 Ibidem. Folios 1 vto. y 2 fte.
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Después del historial que presede y cuando con demasiado fundamento puedo temer que
esa desgraciada mujer tenga otros hijos, fruto de sus criminales relaciones, que mas
tarde vengan & disfrutar a mis legitimos hijos sus sagrados dchos, usurpandose & la vez
el de llevar mi nombre, y cuando mi silencio é inaccion en asunto tan delicado puede
ocacionar gravisimos perjuicios & los derechos civiles de mis hijos y & los mios propios;
vengo en proponer como efectivamente propongo, formal demanda de divorcio, apoyando
esta demanda, no solo en el adulterio cometido por mi consorte Victoria Gudifio, sino
tambien por el abandono voluntario e injurias graves que me ha cometido. [...]

Como le es potestativo al Ciudadano Juez disponer provisionalmente el depoésito de los
hijos del matrimonio, cuyo divorcio se solicita, debo advertir al Tral que mis dos hijos
estan colocados por mi convenientemente: la hembra en esta Ciudad & cargo de la
sefiorita Josefa Huizi, preceptora de primeras letras; y el varon, en Guanarito & cargo del
sefior Avelino Parraga, tambien preceptor de la escuela federal de aquella Villa.

Al terminar esta demanda debo manifestar al Tral. que las causas en que la fundo seran
probadas en su oportunidad y que protesto no proceder de malicia. Justicia que pido

jurando lo necesario. Guanare, Abril nueve de 1877.3% (Negritas nuestro).

Este parecer del demandante era conteste con las mentalidades e ideas de los doctrinarios del
Derecho Penal de la época. Verbigracia, Francisco Ochoa, en su Exposicion del Codigo Penal

Venezolano de 1888, afirmé que:

[...] cuando el adulterio se verifica por parte de la mujer, sus consecuencias son altamente
deplorables y desastrosas, porque mancha el talamo nupcial, hace girones la reputacion
del marido é introduce en la prole la desconfianza, por la duda que hay en la legitimidad
de los hijos de la mujer adultera.

La mujer addltera introduce en la familia un heredero extrafio, que viene & tener
participacion en los bienes del marido, que corresponden & sus hijos, y de aqui la
perturbacion de la familia y la mayor ofensa & la moral. No asi el marido adultero, cuyas
faltas tienen lugar fuera del hogar, no acarreando por consiguiente esa confusion en los
hijos del matrimonio. Moralmente es indudable que tanto el marido como la mujer que
quebrantan la fe conyugal, incurren en culpa y son adulteros; [...J%.

Valga entonces, la digresion para sostener que, debido a la manera como en nuestros dias se
manipula el alegato en el libelo de la demanda, surgen estas interrogantes: ¢En realidad es

manifestacion del demandante Victor Hohep? ¢O era una misma formula juridica utilizada por

33 |bidem. Folio 2 fte.
3% Francisco Ochoa. Op. Cit. Pags. 437-438.
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los abogados? ;Acaso, también se manejaba el criterio discursivo con base en modelos o
formularios como en la actualidad, donde las ideas giran en torno al mismo pensamiento de
fondo, en el que cumpliéndose con ciertos requisitos formales de ley, lo que se procura es la
verdad procesal por encima de la verdadera? No obstante, sea cual fuese la idea del modelo
paradigmaético impuesto en la practica y técnica juridicas de entonces, se esta reproduciendo un
pensamiento colectivo como argumento formal para pedir la aplicacion y el cumplimiento de la
ley. En los expedientes se plasman testimonios y datos de hechos histdricos que nos permiten
acercarnos a las mentalidades de una época, empero, en atencion a lo ya afirmado, se debe tener

cautela.

A todas luces, en el caso judicial de Gudifio y Hohep no hubo sentencia ni conciliacién. Este
procedimiento fue suspendido debido a que el 6 de septiembre de 1877, dia fijado para el
segundo acto conciliatorio de ley, ninguna de las partes acudié al tribunal, por lo que éste hizo
la suspension hasta que el demandante solicitara nuevamente la citacion de la demandada. Y no

lo hizo. A ciencia cierta, no sabemos si hubo un final feliz, o no.

Un marido pide castigo para el seductor de su legitima consorte.

El 23 de enero de 1880, el General Juan Pablo Mejias, presento por ante el Tribunal de Primera
Instancia de Portuguesa, escrito de denuncia contra su legitima esposa, Cristina Castellano, por

adulterio con el ciudadano Pedro Virguez. En la referida denuncia expuso:

Razones que no es del caso mencionar aqui, me pusieron en la necesidad de llevar mi
esposa a Sn Nicolas y dejarla alla en la casa paterna, confiado en que mientras yo hacia
las diligencias que todo padre de familia necesita practicar para subvenir a las
necesidades de la vida, su padre y madre cuidarian de ella y de mis hijos mediante los
oportunos recursos que con solicitud pude enviarles toda vez que me lo permitieron mis
facultades, cumpliendo asi los sagrados deberes de un buen esposo y amoroso padre. Hoy
acabo de ser sorprendido con la desagradable noticia de que aquella mujer infiel a sus
deberes burlando la vigilancia de su padre y desoyendo sus oportunos consejos, se ha
dejado seducir de Pedro Virgiez, vecino de Sn Nicolas y abandonando el techo donde la
dejé refujiada y con mengua de su categoria y escarnio de mi persona se ha ido a vivir
descaradamente con el mencionado Virgiez sin que valgan para traerla al carril del
deber suplicas ni empefios de los seres que le dieran la vida y a quienes debe por mil

motivos respetos, y consideraciones, si es que nada valen para ella los miramientos que
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demanda la sociedad y el respeto que merece un esposo de quien ella depende
inmediatamente desde el momento en que la ley le impuso el deber de guardarme

fidelidad y obedecerme siguiéndome donde quiera que me convenga fijar mi residencia.

]

(Negritas nuestro)®

Cristina, subvirtio el poder patriarcal y el deber legal de estar sumisa a la merced de su esposo
al cual debia franqueza. Pues, “[...] por su imagen de pureza, castidad, sumision, fidelidad que
debe reflejar dentro y adn fuera del vinculo conyugal, le son prohibidos todas aquellas

actividades que escapen a los deberes asignados™*®.

Sin embargo, en ocasiones la mujer maltrato el honor tanto del marido como el familiar, puesto
que ella, de facto —mas no de iure— era la que tenia el poder de conducirse en el entorno
conforme se lo sefialaba su manera de pensar y actuar, sin importar si iba contra la norma.
Ir6nicamente pudiéramos decir: Acataba la ley, pero no la cumplia. En ocasiones, ni siquiera la

acataba.

Entonces, si a la conyuge le correspondia mantener su honra de casada y por ende, debia
resguardar el honor del hogar, de su marido e hijos, era evidente, que ella detentaba un poder
desde la vida privada, el cual podia manejarlo a su antojo. Si queria huir de su casa con otro
hombre, lo hacia y punto. Porque aun cuando quedaba manchada como adultera, su conducta
afectaba a su esposo. Pues, en una sociedad patriarcal era mal visto un marido cornudo y —

generalmente— carente de autoridad.

De tal modo, no era de extrafiarse que los rumores del vecindario hicieran mella con sus
comentarios malevolentes, argumentando cualquier premisa que se les antojase, reprendiendo al
hombre herido en su orgullo personal y social. Por ello, se colige tanta preocupacion del

argumento legal del General Megjias, quien en su petitorio le solicito al Juez:

[...] el apoyo de la autoridad que [...] dignamente ejerce, exijiendo se sirva dictar una

providencia que remediando el atentado que denuncio dé por resultado el regreso de mi

% Denuncia de adulterio realizada por Juan P. Mejias contra Pedro Virgiiez y su legitima esposa Cristina Castellano. Expediente Nro. 881.
Juzgado de Primera Instancia del estado Portuguesa. Guanare, Enero, 23 de 1880. Folio 1 fte. y vto. Registro Principal del estado Portuguesa.
Seccion: Expedientes Judiciales.

3 Dorita Cerdas Bokhan. Op. Cit. Pag. 76.
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esposa al seno de la casa paterna y el castigo consiguiente del hombre que con ultraje de
la sociedad y de la moral puablica se jacta de vivir con el mayor descaro con una mujer
que tiene sagrados compromisos que cumplir y que apoyada por él ha dejado en

orfandad & mis hijos®’. (Negritas nuestro)

Notese como “los sagrados deberes de [...] buen esposo y amoroso padre” que tenia el General,
no fueron suficientes para que Cristina se mantuviera en el carril de la compostura y lo
respetara tanto a él como a sus hijos, a quienes dejé sin cuidado ni atencién. No tomé en cuenta
la deferencia y consideraciones exigidas en el entorno social, ni la fidelidad que le debia a su
marido por depender de él y por imperativo legal, para ir a cometer un acto de adulterio, al igual

que Victoria Gudifio.

Sin embargo, la preocupacion de este General era que se remediara la situacion desde dos
puntos de vista. Primero, solicitd que su esposa regresara al hogar de sus padres. De esta forma,
evitaria que ella siguiera mancillando la honra familiar y tanto €l -en su condicion de conyuge-
como sus hijos, no siguieran sufriendo la afrenta de la deshonra social. Segundo, queria castigo
para el amante, que de modo campante hacia gala de su esposa —adultera- conviviendo con ella;
y que por él abandond su hogar, privando a sus hijos del cuidado y afecto maternales, amén de
hacerlo sufrir el peso de la deslealtad, como legitimo esposo cornudo. Porque donde mandaba
la pasion no habia nada qué discutir. Entonces, el hombre ofendido en su honra, curiosamente,

era quien reclamaba judicialmente.

Salta a la vista algo digno de resaltar por curioso. Juan, mostro a Cristina, como un ser debil
que se dejé seducir por Pedro Virgliez. Esto da la idea de que la seduccidn era vista —por
algunos hombres— como un acto masculino, no femenino, al igual que en las demandas por
seduccion bajo promesa nupcial, en las que se mostraba al hombre como el ente seductor®,
Igualmente, se revela un enfoque femenino en la mentalidad masculina portuguesefia sobre el
comportamiento conyugal de ésta y su rol sociofamiliar. Resalta una imagen —si se quiere—
catélica donde reina el perdon en el marido cornudo, quien resulta piadoso y condescendiente
hacia su mujer. Por ende, no la ofendi6 por lo realizado ni le recrimind nada, sino que la mir6
compasivamente. Ello enfoca un paradigma mental masculino donde la mujer no era vista como

pecadora ni arpia, sino como alma debil e inocente que se hizo infiel.

37 Denuncia de adulterio realizada por Juan P. Mejias contra Pedro Virgiiez y su legitima esposa Cristina Castellano... Folio 1 vto.

38, Sobre este punto, confréntese: Emad Aboaasi. “Matrimonio por Imperio de Ley. (Estudio de casos en el estado Portuguesa: 1877-1880)". ...
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En este tipo de situaciones de seduccion —estando casada la mujer— se expone que quien seducia
era el hombre. Por eso, Juan pidio castigo para Pedro, porque éste con descaro social, haciendo
caso omiso a las reglas sociales sobre la moral publica, vivia con su mujer, quien tenia el deber
de cumplir cabalmente con sus sagrados compromisos, y por culpa de él, ella abandoné a sus
hijos. Siendo causal de divorcio el adulterio®®, no lo solicitd. Este pleito fue muy corto,
solamente durd seis dias en el tribunal. Pues, el 29 de enero de 1880, el General Juan Pablo

Mejias se presento al Tribunal y manifesto que:

[...] habiendo conseguido que su legitima esposa Cristina Castellano ponga a su
disposicién las dos hijas impuberes habidas en su union conyugal declara sesante y retira
toda accion que le competa contra su esposa por el delito que la acusa por estar satisfecho
con la posecién de sus hijas de cuanto quiere y desea obtener en la accion privada que
promovio6 contra su sefiora por adulterio quedando por su voluntad irrevocable terminada
esta enojosa cuestion y su esposa en la obligacion de permaneser en esta ciudad asilada en

la casa de una familia honrada?.

Pese a las peticiones hechas en su denuncia, no concretd ninguna, mas todo lleg6é a feliz
término porque a él le quedo la guarda y custodia de sus hijas. Tal vez, asi les procuraria una
mejor educacién. La madre, por estar sucia de pecado, fue privada de la patria potestad,
perdiendo el derecho divino y bioldgico a ejercer su maternidad, pues el articulo 232 in fine del
Codigo Civil de Venezuela de 1873, asi lo estipulaba como castigo a la infiel: “[...] la madre
declarada adultera por sentencia ejecutoriada no podria en ningun caso ejercer la patria
potestad™ 4. Pese a ello, no se le obligd a regresar a su casa paterna, sino mas bien, a recluirse
en un hogar de familia honesta*?. La condena moral —y de rechazo— que recibia la adtltera —y el
adultero- por parte del cuerpo social, era severa. Se le veia como un ser nefasto para el entorno

por su actuacion ruin, tan notoria y publica. Asi lo refiere Gil Fortoul, en 1890:

[...] la sociedad no confunde jamas al adultero con el delincuente ordinario: no ve en aquél
un agente temible, sino sélo un individuo que tiene y practica una idea mas o menos

reprensible moralmente sobre la naturaleza de las relaciones sexuales; y de ahi que la

39 E| adulterio actualmente sigue siendo primera causal de divorcio. En ese entonces, sélo suspendia la vida comuin de los casados, mas no
disolvia el matrimonio, como si lo hace hoy dia. Por lo que durante el procedimiento judicial, la mujer debia ser depositada en casa de
personas honestas. Véase: articulos 151 y 156 del Cédigo Civil de Venezuela de 1873.

% Denuncia de adulterio realizada por Juan P. Mejias contra Pedro Virgiiez y su legitima esposa Cristina Castellano... Folio 2 fte. y vto.

41 Articulo 232 del Cédigo Civil de Venezuela de 1873. Pag. 28.

42 El Cdigo Penal de 1880, en el Art. 416, sefiala: “El adulterio se castigard en la mujer casada que lo cometa, con reclusién penitenciaria por
tiempo de uno d cuatro afios, 6 con prision por tiempo de seis meses d tres afios, y ademds con pérdida de una tercera parte de los
gananciales d favor del marido. El adultero, su co-reo, tendrd la misma pena corporal”.
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sociedad no aplique al adulterio sino penas morales. Cuando el adultero procura y logra
ocultarse en penumbras discretas, la clase social a la que pertenece el culpable no se
conmueve: el epigrama, la ironia velada, a lo sumo la burla espiritual bastan a menudo,
como satisfaccion, a los que han podido ver en las penumbras; y, cuando el adulterio es
generalmente conocido, el culpable se ve aislado de hecho de la clase social a que
pertenecia, sintiendo que los principios y habitos reinantes en ésta no estan ya de acuerdo

con los suyos®,

De acuerdo a lo anterior se deduce que, posiblemente, la reclusion de la adudltera se hacia no
solo como castigo legal y leccion para la colectividad sobre el destino de este tipo de mujeres,
sino también, era una forma de resguardarlas del méas despiadado ataque que pudieran sufrir por

parte de los “moralistas de oficio”.

Juegos de seduccion y lucha de poder masculino-femenino

Naturalmente, de los casos de adulterio ya antes evaluados, se infiere que el concepto de la
honra familiar se prolong6é también al hombro de la esposa. Porque “/...] en el concepto
Jjuridico del matrimonio [...] los derechos y el honor del marido gozan de privilegios
exclusivos™4. Entonces, el esposo traicionado, que habia sido victima de una infidelidad por
parte de su legitima consorte, demandaba con el fin de tener la guarda y custodia de los hijos, si
los hubiere; y si era noble y de buenos sentimientos queria recoger a su mujer realenga y de
vida alegre, para dejarla depositada en casa de su familia paterna, o en su defecto, en un hogar
de familia honrada, a objeto de que regenerase su reputacion, porque olvidd sus deberes de
esposa, como Victoria Gudifio; o porgue sucumbid ante las palabras halagadoras y galantes de

un “malvado” seductor, como Cristina Castellano.

Lo curioso de ambos casos es la pasividad masculina. Los maridos antes de ir a un duelo por el
honor ofendido (pues para la época existia tal modalidad), se limitaron a la peticion judicial en
los tribunales civiles, omitiendo la via penal. De lo expresado en sus libelos, se evidencia una
postura de hombres civilizados (;orgullosos o débiles?) que se sometieron a la voluntad de la
ley. Cada cual pide castigo para el amante de su consorte, y como esposos “buenos, educados y
enamorados” no querian levantar tanto revuelo en el caso de sus consortes. ;jAcaso debian

hacerlo? Pues, no les era conveniente seguir metiendo el dedo en la llaga de la infidelidad,

43 José Gil Fortoul. Op.Cit. Pag. 294.
4 lbidem. Pag. 291.
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porque como hombres quedaban muy mal parados, por cornudos.

El meollo no radica en el acto sexual. Sino, cuando el hecho seductivo excedia de los
parametros intimos haciéndose notorio y publico. ¢Cuantos por ignorancia de la ley o por temor
a un duelo habran callado la afrenta causada por su legitima esposa? ¢Cuantos casos quedaron
en las cifras negras de la infraccion por el silencio de ciertos maridos que fueron temerosos del

escandalo social?

Los juegos de la seduccion y del poder, muestran dos perspectivas: el de la mujer, ganado desde
su casa y no socialmente; y el del hombre, reconocido por la iglesia, la sociedad, las leyes y el
Estado. Ello es asi porque existian normas de comportamiento de buenas maneras, exigiendo
conductas recatadas para las mujeres casadas, y reconociéndose siempre, la autoridad del
marido. Ahora bien, desde el punto de vista juridico, social y eclesiastico existe una realidad: la
masculina como la superior e inquebrantable; mas de factum, por los casos aqui evaluados, se
evidencia la existencia de otra realidad: la femenina. A partir de alli se torna la pugna por la
toma del poder conductual en la vida privada y publica de la mujer.

En estas circunstancias, cabe preguntarse: ¢la mujer era la sumisa e inocente criatura que no
sucumbia ante la tentacion de un escurridizo encuentro con un “amante altruista? ;Era, acaso,
imposible que ella tomara una decision personal —y pasional- de hacer su vida como queria?
Segun lo mostrado en los expedientes, no. Ahora bien, ¢qué resortes pudieron haber impulsado
a estas mujeres para que vulnerara su status quo contemplado en la triada: Iglesia-sociedad-
Estado? ¢ Acaso eran mujeres carentes de afecto cuyos maridos la dejaban en casa de sus padres
mientras iban a trabajar para asegurar el sustento de sus hijos? ¢ Ante tanta carencia afectiva era
menester que ellas buscaran en los brazos de cualquier hombre galante un resquicio de afecto, o
mas bien, placer? ;Acaso detras de todo esto se ocultan otras razones de mayor peso para
abandonar al marido y a sus hijos? ¢Razones pasionales o amorosas, quizas? Ante tantas

preguntas, tal vez sobren las respuestas, o por el contrario, no haya respuestas unicas.

Sin embargo, escudrifiando en el pensamiento de José Gil Fortoul, nos llama la atencién de que
éste se haya tomado la odisea titanica de cuestionar la figura del matrimonio, en una sociedad
conservadora como la venezolana de fines del siglo X1X. No soélo ello, sino que defendi6 el
adulterio, al cual justifico y consideré como una posible consecuencia de la pérdida del amor
entre los conyuges. Subray6 que tanto el hallazgo afectivo en otra persona distinta al consorte

como la cualidad indisoluble del matrimonio, son los que inducian —en ese entonces- a
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cualquiera de los esposos a buscar en otros brazos el carifio del que carecian en la morada y el
lecho nupcial. Entonces, ¢de qué valia que estuviesen atados por fuerza de ley sin guardarse
ningun sentimiento? El coito nupcial se les volvia un acto mecanico con el conyuge al que no
amaban y tal vez ni deseaban, yendo contra el humano deseo —espontaneo y natural— de estar
con quien, al menos, encendiera la brasa de la pasion que se extiendese sobre la piel corporal y
vibrase en las hormonas. Ante el disefio hermético de la norma nupcial y el convencionalismo

social y moral, la infidelidad era “justificada”. Confrontemos textualmente al autor in comento:

[...] en el adulterio, la victima, la parte simpatica al publico, es a menudo el conyuge
adultero, lo cual se explica por la constitucion actual del matrimonio. Si el amor —que es la
esencia moral del matrimonio— no existe ya; si al amor, que determiné la unién o el
proyecto de unién de dos vidas, se ha sustituido por otro amor que las separa ¢que fuerza
coercitiva puede emplear la sociedad para mantener lazos imposibles? ¢La fuerza de la ley
que declara el matrimonio indisoluble? De aqui viene precisamente la frecuencia del
adulterio, y de ahi viene que al conyuge adultero se le considere mas bien como victima de
una legislacion que, haciendo de un simple contrato consensual una asociacion forzosa
(transformacion del sacramento catolico) somete a reglas prehechas el sentimiento y
encierra las relaciones sexuales en una moralidad contradictoria contra los principios y

costumbres de los mismos asociados®.

No obstante el cuestionamiento de este autor, lo mas importante es ver la ambivalente nocion
del poder femenino y masculino en los espacios publicos que determinaron el comportamiento
en lo privado, y que la mujer hizo alarde de ser la Unica duefia de su cuerpo para compartirlo
con cualquier hombre, aun estando casada hasta que —supuestamente— la muerte fuese quien la

separase.

El marido engafiado, en estos casos, acudi6 ante la autoridad judicial. Esta le exigié que
volviera todo a lo normal. La mujer debia regresar al orden, a la compostura. ;Queé denuncia el
marido cornudo? La subversion de su autoridad, el desacato de su mujer con los deberes que
tenia con él. Sin embargo, Victoria y Cristina se fueron del hogar cuando quisieron, y cada una
hizo su vida con su amante en pablico amancebamiento. No les importd lo que se dijera acerca
de su persona en el vecindario. Prefirieron que la depositaran en casa de familia honesta, siendo

entonces ellas, las que mandaron en sus propios actos conductuales éticos.

% lbidem. Pag. 294.
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¢Acaso —en ciertos hogares— estaba en decadencia la autoridad marital portuguesefia? La
paterna, al menos, se mantuvo y se hizo valer en los tribunales civiles ordinarios. Los hombres
traicionados —Victor y Juan- tuvieron mayor interés por su rol de padres mas que de esposos.
¢Acaso confinando a la mujer al depdsito en casa ajena era suficiente para estos hombres paliar
su desdicha? ;Gozando de la guarda y custodia de los infantes les era mejor?

Las causas en estudio, muestran que en el Gltimo tercio del siglo X1X, en el estado Portuguesa —
zona llanera de talante caudillista, patriarcal y autoritario— ciertos maridos fueron indulgentes
con la infidelidad de sus mujeres. En las peticiones que realizaron ante los Organos
jurisdiccionales, se devela un discurso que guarda condescendencia hacia su consorte, donde
existié la voluntad masculina de brindarles ayuda. No hay evidencia de exclusion ni condena al
ostracismo, como se pudiera ver en otros casos tanto de la época decimondnica, e incluso, hasta
en estos tiempos del siglo XXI, donde el adulterio sigue siendo visto con ojos recriminadores y

como elemento que socava y sacude la imagen social del hombre engafiado.
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Entre el deber y el placer:
historia de tratos ilicitos en la Residencia

Adriana Mabel Porta1

Introduccidén

El presente trabajo nace dentro del marco de una investigacion mas amplia que lo contiene,
pero a la que a su vez enriquece: la Casa de Recogidas de la Residencia. En efecto, el personaje
en torno al cual gira la historia que en las péaginas sucesivas presentamos,-el sargento
Francisco Calbete-, desempefiaba el rol de encargado en dicho recogimiento, y durante los
cinco afios que permanecio en el ejercicio de sus funciones, fue responsable de una
institucién especificamente creada para ‘enderezar’ el comportamiento ‘descarriado’ de

mujeres de conducta ‘escandalosa’. Sin embargo, de la lectura atenta de los documentos

consultados,2 descubrimos que detras de las buenas intenciones que albergaban sus muros,
se celaba la existencia de un engranaje de corrupcion donde la responsabilidad ética de quien
ejercia el poder cedia a la tentacion de los goces del placer sexual. Para ello, una intrincada
red de relaciones sustentada en un sistema de presiones, amenazas Yy recompensas,
facilmente ejecutables desde una posicion de comando, le permitian al sargento encargado
evitar sospechas y ‘blanquear’ los frutos indeseados de sus amores prohibidos. ¢Qué
imprevisto determind la destitucion de Calbete? ;Qué rol desempefiaron los distintos
actores sociales implicados en esta historia? ¢Quiénes fueron considerados ‘culpables’ para
la sociedad rioplatense y qué castigo merecieron? ;Qué destino fue inflicto a las
principales victimas del sistema? Estos y otros interrogantes constituyen las coordinadas del
presente trabajo cuyo objetivo ha sido el de contribuir al conocimiento de la sociedad colonial
bonaerense en el dltimo cuarto del siglo XVIII a través del estudio de las relaciones entre

sexualidad y poder.

1 Dra. en Historia, Docente Universitario a Contrato, Profesora de Lengua y Civilizacién espafiola y
Latinoamericana en la escuela secundaria. Ha realizado estudios de historia social, insitucional y de género
sobre el éarea rioplatense en época colonial. Ha partecipado a congresos nacionales e internacionales e impartido
seminarios en la catedra de Historia Moderna de la cual es asistente. Su lugar de trabajo es la Universita degli
Studi di Messina, Facolta di Lettere e Filosofia. Polo  Universitario dell’ Annunziata, C.P. 98168,
Messina, Italia. Tel. 0039 090 3503229. adriporta@hotmail.com; adrianamabel.porta@istruzione.it.

2 | as fuentes con las cuales hemos reconstruido la presente historia forman parte de la sumaria que viene
efectuada al sargento Calbete por ‘abuso de cargo’. Teniendo en cuenta la riqueza del material y la elocuencia
de las exposiciones que realizan los diferentes testigos, hemos preferido abundar en citas textuales; las cuales
con su gran poder sugestivo casi nos convierten en testigos presenciales de las declaraciones. Para evitar
continuas reiteraciones, todas las citas textuales de la sumaria han sido puestas entre comillas y en cursivo,
realizando s6lo para la primera de ellas la referencia a pié de pagina, en la cual se especifica la colocacion del
legajo que actualmente se encuentra en el Archivo General de la Nacion Argentina (de aqui en adelante AGN).
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Para una mejor comprension del tema, hemos incluido algunas noticias generales sobre el
lugar en el cual se desarrolla la historia, para después entrar de lleno en el nucleo central del

trabajo, que consiste en la reconstruccion de los hechos acontecidos siguiendo la cronologia de

—lasumaria y los diversos—puntos de vista de los declarantes. Por ultimo, dedicamos un

espacio a las consideraciones finales que el analisis de este case-study merece, sin dudas
el ‘ojo indiscreto’ gracias al cual hemos podido finalmente penetrar los muros de la Residencia,
y constatar que la vida cotidiana de sus ocupantes nada tenia que ver con la imagen austera que

devuelven los documentos contenidos en la fuente primaria del argumento.3

Algunas noticias sobre la Casa de Recogidas de la Residencia

La necesidad de crear una Casa de Recogidas en la ciudad de Buenos Aires,4 era un

argumento sobre el cual se venia discutiendo desde el 1735, afio en el que las
autoridades decidieron hacer frente al degrado femenino de las fajas pobres y marginales
de la sociedad, recurriendo a las técnicas de control entonces conocidas, es decir, la

internacion en el llamado reclusorio, recogimiento o depésito.5

3 En efecto, el legajo Casa de Reclusas (AGN, Division Colonia, IX; 21-2-5) es una rica fuente documental
que permite una buena reconstruccion del funcionamiento institucional del reclusorio, pero que nada informa
sobre la vida detras de los muros de la Residencia, aspecto fundamental si queremos comenzar a estudiar el peso
real que los dispositivos ejercitaban sobre la cotidianeidad de las personas.

4 para un cuadro més completo de la cuestidn, cfr. PORTA, Adriana. ““La Residencia: un ejemplo de
reclusién femenina en el periodo tarco-colonial rioplatense (1777-1805)’. En: Viforcos Marinas, Ma Isabel;
Loreto LOpez (coords.) Historias compartidas, religiosidad y reclusion femenina en Espafia, Portugal y
América. Siglos XVI-XIX. Leon, Universidad de Lebn; México. Instituto de Ciencias Sociales y humanidades
“Alfonso Vélez Pliego”; Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 2007. p. 391-416.

5 No vamos a extendernos en esta sede sobre un tema que escapa a los objetivos que aqui se persiguen y sobre el
cual existe una rica bibliografia. Si, en cambio, citamos algunas obras fundamentales sobre la historia de los
recogimientos en Hipanoamérica, a saber: PEREZ BALTASAR, Maria. “Origenes de los recogimientos de
mujeres.” En: Cuadernos de Historia Moderna y Contemporanea, afio 1985, n° 6, p. 13-23; MURIEL, Josefina.
Los recogimientos de mujeres. Respuesta a una problemética social novohispana. México: Instituto de
Investigaciones Historicas, 1974; VIFORCOS MARINAS, Maria. Isabel. “Los recogimientos, de centros de
integracion social a cérceles privadas: Santa Marta de Quito.” En: Anuario de Estudios Americanos, L 2, 1993;
p. 59-92; PENA GONZALEZ, P. “La casa de Correccion de Mujeres: una unidad de produccion”. En: PENA
y ZAMORANO (eds.), Mujeres ausentes miradas presentes, 1V jornadas de investigacion de historia de las
mujeres, Santiago: Universidad de Chile, Ediciones LOM 2000, p. 109-132. VAN DEUSEN, Nancy.
“Determinando los limites de la virtud: el discurso en torno al recogimiento entre las mujeres de Lima durante
el siglo XVII”. En: M. ZEGARRA FLORES (ed.). Mujeres y género en la Historia del Perd, CENDOC
Mujer, Lima 1999, p. 39-58; “Los primeros recogimientos para doncellas mestizas en Lima y Cuzco, 1550-

1580” En: Allpanchis, vol I, N° 35-36, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1990, p. 249-291; “Instituciones
religiosas y seglares para mujeres en el siglo XVII en Lima”. En: C. GARCIA AYLUARDOY y M. RAMOS
MEDINA (coord.), Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, Centro de Estudios
Histéricos CONDUMEX-INAH, México, 1995; “La casa de divorciadas, la casa de La Magdalena y la politica de
recogimiento en Lima 1580-1660”. En: M. RAMOS MEDINA, EI Monacato Femenino en el Imperio
Espafiol. Monasterios, beaterios, recogimientos y colegios. Homenaje a Josefina Muriel. México, Centro de
Estudios de Historia de México, CONDUMEX, 1995, p. 395- 406; Between the Sacred and the Worldly: The
Institutional and Cultural Practice of Recogimiento in Colonial Lima, Stanford University Press, 2001.
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La cuestion fue postergdndose por motivos fundamentalmente econémicos —falta de fondos y de un

focaladapto-, hasta que don Juan José Vértiz,6 gobernador de la futura capital virreinal, concibid
la posibilidad de utilizar la imponente estructura que habian abandonado’ los regulares expulsos

para instalar dicho dispositivo. En efecto, el lugar donde se establecid el recogimiento fue

precisamente “La Residencia”, un complejo edilicio ubicado en el barrio del “Alto” (hoy San

Telmo),7 donde los jesuitas habian construido una casa de ejercicios espirituales para hombres y
una iglesia. Por la capacidad del mismo, fue posible acomodar mas de una institucion, y de
consecuencia la misma funcion6 como sede del Cuerpo de Dragones, de un Hospicio de Pobres y
Mendigos, del Hospital Bethlemita de Hombres y como hemos dicho, de una Casa de Recogidas.
Una mirada atenta a los gréaficos expuestos en la vitrina del Museo Penitenciario -que hoy ocupa la
antigua sede de la Residencia-, nos da una idea bastante aproximada sobre la distribucion
arquitectonica del complejo (figura 1) y sobre el espacio material donde se desarrolla la historia que
aqui tratamos. A la izquierda del nucleo fundacional de la estructura —la iglesia Nuestra Sefiora de
Belén-, encontramos la “Residencia Hospital”, nombre con el que seguramente se indica la
ubicacion del Hospital Bethlemita; a la derecha del templo, observamos la Casa de Ejercicios
Espirituales con su capilla interna, donde se habia instalado la Casa de Reclusas; y finalmente, las

Casas Redituantes, donde el sargento Calbete alquilaba una habitacién.8

6 E gobernador y mas tarde virrey del Rio de la Plata, actu6 una politica destinada a reorganizar el espacio
de una ciudad cuyo vertiginoso boom edilicio y demografico habia escapado al control de las autoridades. Las
cronicas del periodo abundan en comentarios sobre el grado de delincuencia y promiscuidad alcanzado por ciertos
sectores de la sociedad colonial, despertando la desconfianza de los grupos dominantes ya alarmados por el
desconocimiento de una masa poblacional en continua transformacion y que en parte habia crecido gracias al
_;Iujo de las migraciones internas.

En la actualidad, del complejo ubicado en la calle Humberto Primo 378, entre Defensa y Balcarce, pueden visitarse

la Iglesia de San Pedro Telmo y los restos bien conservados de la casa de ejercicios en la cual funciona el Museo
Penitenciario Argentino “Antonio Ballve”.
8 Los planos y la reconstruccion pictorica expuestos al ingreso del Museo, son el resultado de las excavaciones
realizadas en la residencia jesuitica y la capilla de Nuestra Sefiora de Belén durante el 1991 por el grupo de
arqueologia urbana de la Universidad de Buenos Aires. Los datos que aqui ofrecemos son el fruto de la informacion
digitalizada durante la visita a dicha sede, efectuada personalmente en diciembre del 2005.
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Figura 1

Reconstruccion externa del conjunto edilicio de la Residencia.
Fuente: reproduccion digitalizada de un particular de la vitrina del Museo Antonio Ballve.

Las fechas entre las cuales la Casa de Recogidas desempefid sus funciones no son faciles de
determinar, pues si su fundacion se remonta al 1773, los documentos donde consta la presencia
estable de mujeres parten desde noviembre de 1777. Una situacion analoga se presenta con el
momento de cierre del establecimiento, pues las fuentes se interrumpen abruptamente en el 1805, y
las recientes investigaciones efectuadas no han dado noticias sobre el futuro del reclusorio. Por lo
tanto, cuando el sargento Calbete fue nombrado encargado de la Residencia, la institucion tenia
entre los dos y los seis afios de vida. De todos modos, nuestro protagonista no era el Unico
responsable del establecimiento, pues el mismo contaba con un director, el presbitero don Joseph

Antonio Acosta, a quien Vértiz habia nombrado para que promoviese “los saludables fines de

edificacion y bien de las almas de las reclusas.”®

® AGN, Divisién Colonia, 1X;21-2-5
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Ademas, colaboraban con la organizacion de la casa un tesorero (don Martin Sarratea) y un
contador (don Matheo Ramon de Alzaga), obviamente los encargados de la administracion de los
fondos que permitian el funcionamiento del sistema. Los mismos, inicialmente fueron obtenidos
“franqueando las limosnas”, pero con el correr del tiempo la casa comenz6 a autofinanciarse con
la instalacion de una pequefia fabrica de pafios, frazadas (mantas de cama) y vellones; y mas
adelante con las actividades derivadas de un molino. Gracias a la cantidad de documentos contables
que registran los movimientos econdmicos en la Residencia, es posible deducir la situacion
patrimonial ‘en activo’ de la Casa, hecho posteriormente corroborado por Vértiz en sus memorias
y que contrasta con el déficit denunciado por la Real Hacienda en el 1784. Por otro lado, el
conjunto de reclusas tenia un punto de referencia femenino en la persona de la correctora, Unica
autorizada a vivir dentro del recogimiento, y que ocupada un rol importante dentro de la
institucion. Completaban el personal de vigilancia, un sargento estable, encargado de la Casa y otro
ocupado en las urgencias y acciones extraordinarias, ambos pertenecientes al cuerpo de la
Asamblea de Dragones, cuyo cuartel —como hemos anticipado- se hallaba dentro de la
Residencia. Para la formacion espiritual de las mujeres, -fundamental dado el concepto edificante
que subyacia en la idea de encierro y aislamiento-, el ‘depdsito’ contaba con la presencia de dos
sacerdotes que se alternaban cotidianamente segun su disponibilidad en la celebracion de misas y

rosarios, y la distribucion de los sacramentos (confesion, bautismo, comunion y cuando fuese

necesario la extrema uncic')n).10 Por ultimo, desde el punto de vista sanitario, las reclusas
contaban con un médico y un grupo de “cirujanos y sangradores” que asistian mensualmente
en turnos establecidos, para ofrecer sus servicios, realizar curas e introducir medicinas
dentro de la Residencia. También aparece una lista de “boticas” y un Unico sangrador
autorizado para las urgencias nocturnas. En el cuadro sucesivo reconstruimos en forma

esquematica la organizacién de la Casa de Recogidas.

° AGN, Divisién Colonia, IX; 21-2-5.
10'| as fuentes hacen referencia al parroco de la Iglesia de la Concepcién, que se hallaba cerca del reclusorio.
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En cuanto a la cantidad de reclusas que vivieron y murieron dentro de los muros de la Residencia,
las causas que determinaron la encarcelacion y el tipo de libertad a la cual accedieron una vez
saldada la pena con la justicia, las fuentes ofrecen una serie de datos que nos permiten reconstruir
uno de los aspectos mas apasionantes del estudio. Pero de las 308 mujeres que pasaron por la Casa
entre mayo del 1777 y diciembre del 1805, curiosamente ninguna de ellas corresponde a las reclusas

involucradas en este escandalo.

Desde el punto de vista de la composicidn étnica de la poblacion femenina, es interesante destacar,
que ademas del grupo de extranjeras, mulatas, pardas, negras esclavas, mestizas y excepcionalmente

espafolas presentes en la Residencia, casi un 30% de las reclusas eran indias o chinas, en su mayor

parte provenientes de la Ilamada “entrada general.”11 Seguramente entre ellas, se hallan las

cinco reclusas que forman parte de la historia que en las paginas sucesivas presentamos.

1 El ingreso casi en blogue de mujeres indias e indiecitos en la reclusion, es uno de los tantos corolarios de la politica
de fronteras. El enfrentamiento comenzd a verificarse en las primeras décadas del siglo XVIII, cuando la expansién de
la propiedad produjo un agotamiento del ganado cimarrdn en la campafia bonaerense. Este fendmeno determiné que los
indios de la Pampa y sus zonas adyacentes se precipitaran sobre los rodeos mansos de las estancias fronterizas en busca
de sustento. Se inicid, de este modo, el periodo de los grandes malones (ocho en total) o incursiones violentas en las
zonas de colonizacién de la campafia. Una vez creado el virreinato, el virrey Ceballos quiso solucionar el problema
realizando “entradas” o bien incursiones al corazon de las mismas tolderias para obtener el sometimiento de las
poblaciones indias. Vértiz no compartio la idea de la guerra ofensiva y, en cambio, respondié con una politica
defensiva, apoyandose en el Cuerpo de Blandengues y sobre todo, militarizando la frontera con una linea de fuertes y
fortines que fue consolidando la avanzada “blanca” sobre las tierras del aborigen. En julio del 1782 firm6 una tratado de
paz con el cacique Lorenzo Calpisqui, por el cual se negaba la posibilidad de cangear cautivos por indios evangelizados y
posteriromentecion a pedir ni por cange ni sin él, india christiana que se halle entre nosotros, y solamente podran
cangear aquellos indios o indias que no hubieren recivido el agua del baptismo. Finalmente se decide concluir
enteramente las paces trayendo en su compafia todos los cautivos y cautivas que estan entre ellos y cangearlos por
indios y indias que hay en esta capital, aptos para entregarselos y que no se comprehendan en la clase de christianos,
que por este tratado queda negada su extraccion. Cfr. www.aulamilitar.com/pamparg,; Mayo, C., “Vivir en la frontera:
vida cotidiana en la frontera pampeana (1740-1780)”, version digital. www-gewi.uni-graz.at/jbla/JBLA Band_40-

2003/151178.pdf.


http://www.aulamilitar.com/pamparg,;
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La Sumaria

El 25 de Marzo del 1784 el Marques de Loreto, virrey del Rio de la Plata, ordena venga
efectuada una Sumaria al Sargento de la Asamblea de Infanteria Francisco Calbete, acusado de
adulterio y trato ilicito con las reclusas durante su mandato como encargado de la direccién de la
Casa de Recogidas de la Residencia. Segun los primeros indicios, de por si mas que elocuentes
considerando el estado avanzado de la prefiez de la reclusa Dionisia Silva, el indagado habria
incurrido en adulterio y trato indebido con dicha mujer. Para salvar apariencias y evitar posibles
escandalos que pudiesen desacreditar el nombre de la institucién, el virrey ordena el traslado
inmediato de la misma a la casa donde serd efectuado el parto, después del cual y una vez
restablecida regresara a la reclusion, contando para dicha operacién con la discrecion de la
Correctora y esperando que las noticias no lleguen a oidos del marido de la rea. Antes de salir de la
Residencia la reclusa debera prestar declaracion, siendo el encargado de la sumaria capitan don
Alfonso Sotoca previamente advertido que varias voces confirmarian los hechos: que el presbitero
don Josef Antonio de Acosta, la Correctora, y las reclusas en general estan enteradas de lo ocurrido,
y que la mujer de un ‘tal’ Sabeli actualmente al servicio de la familia Merlo, declaré que la misma
Silva se lo habia confesado. EI 27 de marzo, el cirujano mayor de la Plaza don Josef Capdevila,
después de haber visitado a Dionisia Silva ya instalada en la casa de la ‘comadre Inés’ residente en
la Alameda, dedujo que por ‘el volumen del vientre y movimiento del Jesus, estaba ya en los nueve
meses’, confirmando que en su segunda visita del 6 de abril la encontrd ‘parida con un nifio en los

brazos y el vientre desocupado, y demas sefiales que son propios y caracteristicos del presente

12

estado

12 AGN, Division Colonia, IX , 23-10-8.
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Mientras tanto, en la noche del 22 del corriente mes, las autoridades habian procedido a la detencion
del sargento Calbete, quien después de haber sido conducido por el capitan Sotoca a la Residencia
para inventariar los bienes y documentos alli presentes, fue acompafiado al cuartel de la Rancheria
donde permanecio arrestado. Acto seguido, dicho funcionario y el escribano Pedro del Castillo, se
dirigieron a la Casa de Recogidas donde tomaron testimonianza a la citada Dionisia en lo que

seguramente puede considerarse una declaracién involuntaria, ya que el asunto fue tratado en modo

‘paladeado’ mediante una larga conversacion en la cual la reclusa confesd, que “era cierto haber
tenido trato ilicito con el sargento Calbete, del que resultaba estar embarazada y segun su cuenta
proxima al parto que deberia ser la semana entrante o poco mas; confeso igualmente que las veces
que lo habia tratado ilicitamente habia sido en dicha Reclusion, creyendo ella no pudiera haberlo
entendido nadie, respecto de que no llegé el caso de que se quedara a dormir; que ahlajas no le ha
dado y solo si le decia no le compraba ropa porque no entrasen las demas en sospecha; que es
cierto pagaba la comida disponiendo para ella de todo lo necesario (...) que muchas veces le
enviaba platos de lo que él comia; afiadiendo habra el tiempo de nueve meses que le sucedid el
primer trato y una noche en un corredor. Que es natural de esta ciudad, casada con Antonio
Fontuso, del que duda si estd 0 no en Buenos Aires, a pedimento del cual se halla en esta reclusion,
que es de unos 25 afios.” Después de haber escuchado con atencion, el escribano tomé juramento a
la rea, quien afirmé y ratifico lo dicho, habiéndose tratado de un interrogatorio breve y privo del
ritual acostumbrado para evitar posibles comentarios y juicios sobre el asunto y sobre todo, “por el
respeto que es debido tener a una desgracia.”

El 29 de marzo viene llamada a testimoniar Teresa Nufiez, mujer del sargento del Cuerpo de
Invalidos Andrés Saveli, considerada por la justicia una fuente primaria en cuanto testigo directo de
los hechos y depositaria de la confesion informal de Dionisia Silva. Después de prestar juramento,
declaro ser natural de Colonia de Sacramento, de treinta afios de edad y de haber sido recluida por

voluntad del marido en dicha casa donde permanecio el tiempo de cinco afios. A la pregunta si ha

conocido al sargento Calbete, si ha visto u oido que el mismo haya tenido tratos ilicitos con alguna
o0 algunas de las reclusas que habia o hay en dicha casa, respondio: que conoce al acusado por haber
sido su director, pero en lo que respecta al trato ilicito si bien no lo ha visto, “si (ha) tenido noticias
e indicios de el, habiendo sido lo primero las chinas Agustina, Pascuala, Chavela, y Tadea, las tres
primeras le consta quedaban algunas noches en el cuarto del sargento por decidirlo él asi, y se
experimentaba su falta, la Agustina parié una vez, y segun entendidé de las citadas chinas lo
ejecutaron todas las que decian en casa del sargento Leyba, de la Asamblea de Dragones; dicha
Agustina confeso a la que declara que el citado hijo que pario6 lo habia tenido del sargento Calbete,
y que el hijo lo habian puesto en la cuna, o casa de expositos, a dicha Agustina la rescataron los
indios y esté en su tierra. La china Pascuala se quedaba igualmente algunas noches en el cuarto

del citado sargento de la que segun oy0 decir a las dos otras chinas habia tenido otro hijo,
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refiriendo ser el parto en la casa de los Leyba, y el hijo llevaron a la casa de expdsitos. La china
Chavela, segun ha oydo a las citadas chinas y las deméas que hay alla dentro, tuvo el sargento
Calbete dos hijos en ella, aviendo parido y llevadose a la casa de expositos, segun refieren todas
las de la casa constandola a la que expone haberles visto los vientres elevados, que faltaban de la
casa cierto tiempo y volvian a ella, sin este embarazo. Que asi esta como las dos citadas se
quedaban en el cuarto del citado sargento como ha dicho varias noches, y siestas, y otras veces,
diciendo el pasaban a cuidarle el cuarto. La china Tadea la tuvo en su cuarto mucho tiempo de
modo que se pasaban semanas sin que entrase en la reclusion, no ha oido de esta haya parido y si
que ha hablado con la que declara diciéndola vivian en mala amista con el sargento Calbete cuya
(...). Que el dltimo hijo que tuvo con Chavela y pario en la casa de Leyba, la partera que es suegra
de dicho Leyba no queriendo ya llevar chicos a la cuna se lo envio a Calbete a su cuarto, y por la
noche lo llevaron al torno de los Expdsitos, y al dar vuelta lo hallaron muerto, lo que sucedio el
antevispera de la Candelaria de este afio. Que el haber estado todo el dia la criatura en el cuarto
de Calbete, lo supo por las chinas y el haber muerto en el torno por la Correctora. Que a mas de
las referidas le consta esta embarazada de dicho sargento Calbete la recogida Dionisia Silva, por
habérselo dicho ella misma asi y notarse del vientre que tiene, cuyo hecho es notorio a mas de las
recogidas por haberlo vociferado a muchas como a la que declara, que no le consta si la llevaba a
su cuarto respecto de que la tenia en el exercicio de tornera, y las llaves de la porteria; pues la
Correctora en nada de la casa se metia. Que la vieja recogida Maria Guzman le dijo a la que
declara le habia dicho la citada Dionisia que Calbete le habia regalado un montadientes de oro, y
un relicario con cadena de plata. Que ha oido decir a las presas sin acordarse a quien, habia
tenido amistad ilicita con Sebastiana Pefia, muger del talabartero, y con una china nombrada
Catalina que su ama la tiene alli por castigo, como también la chinita Rosa Cavero que la tiene alli
su ama por castigo; afiadiendo por ultimo que asi la que declara como las mas, que alli han estado
executandose confesiones sacrilegas, respecto de que la que declara hallandose en fila para pasar
lista, y en el Refectorio cuando estaban todas a tomar tareas les decia que este Santo baron del
cura Farruco cuando vms se confiesan que sea contra mi, o contra la casa todo me lo dice, de
modo que las confesiones que hacian era solo por cumplir con el, experimentando las resultas de
esto en que la espafiola Francisca Javiera que ya esta libre, después de tomar mate comulgd, que el
paradero de esta no lo sabe y que de cuanto lleva referido en esta declaracion son noticiosas las

mas de las mujeres que componen la Casa de Recogidas.”
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Por el tono contundente y detallado de la testimonianza y desconociendo el nombre de la persona
que eleva oficialmente la queja a las autoridades, cabe preguntarse si el motor
desencadenante de la denuncia no haya sido la misma Teresa Nufiez; quien empleada como
doméstica en casa de vecinos de la ciudad, bien podria haber amenizado sus tareas o la
conversacion del mate con la noticia del embarazo de Dionisia Silva y de otras tantas
irregularidades por ella vistas u oidas en sus largos afios de reclusa. De todas maneras, la fuente
evidencia que el escandalo era de dominio publico dentro y fuera de la Residencia, pues pese al
apelo formal de las autoridades sobre la discrecidn requerida para el tratamiento del caso, tantas
eran las personas involucradas que seria imposible suponer que la cuestion pasase inobservada en la

vida social de la colonia. Sin lugar a dudas, la confesion de Teresa Nufiez representa el punto de

partida de los 247 documentos que componen la sumaria, un abanico rico de informaciones donde
afloran nombres insospechables. En efecto, si las declaraciones corresponden a la verdad, los Leyba
se hallarian directamente implicados en la cuestion, pues si la suegra podria haber oficiado de
partera, el sargento de la Asamblea de Dragones y comisionado desde el 1777 en la Casa de
Reclusas, formaria parte de ese engranaje perverso haciéndose complice de los excesos de Calbete y
ofreciendo su demora para el ‘lavaje’ del delito. Como podemos imaginar, la categérica desmentida
realizada por Andrea Gomez (mujer del sargento Leyba) y el individuo en cuestion durante el
interrogatorio, fue acompafiada por frases que aludian al gran sentimiento de desazon causado por
la maldad de quienes deseaban desacreditar su reputacion con tal infamia. Sea por la falta de
ulteriores indicios, ya que las declaraciones de las reclusas conducen en otra direccion, o por el
efecto de dichas palabras en boca de un militar espafiol, las autoridades se dieron por satisfechas y
abandonaron la pista, sucesivamente concentrandose en quienes habian compartido vida y

condicidn con Dionisia Silva en la Residencia.

La primera reclusa interrogada es Maria Guzman, natural de la Villa de Lujan, una mujer de 56
afios que por su edad deberia ser particularmente atendible en cuanto testigo ocular inmune a las
debilidades del acusado. A las preguntas de rigor, la misma responde afirmando conocer al
sargento por haber sido el encargado de la Casa, y agrega “que en el afio que ella ha subsistido
le consta haver parido la antevispera de la Candelaria la china nombrada Chavela”, a la
cual asistio personalmente durante su restablecimiento; y que el hijo, segun la opinion de las
demas chinas que lo habian visto en el cuarto de Calbete, era muy parecido al sargento. Mas
adelante contintia diciendo, que “la china Chavela ha sido de su total confianza”, y que las chinas
Pasquala y Tadea — segun voces- vivian en “mala amistad” con él, permaneciendo esta Gltima
temporadas en el cuarto del encargado y notandose su ausencia en la Casa. Que en total, habrian
sido cinco las presas que salieron a parir afuera de la Residencia, y por el comentario

general, los embarazos serian atribuibles solo al sargento. Que ademéas de lo expuesto, “le
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consta por haberlo dicho la Dionisia Silva se hallaba embarazada del referido Francisco
Calbete, (y que esta) le leyd a la que declara un papel en el que le decia que luego que se
verificase el parto (...) como la asistiese bien en el le dispondria la libertad, y a una hija que
esta con ella, con cuyo motivo cuando se encontraban trataban de su desembarazo, contando
siempre que era de Calbete lo que estaba embarazada. (...) Que ademés de lo expuesto; que no
ha visto el trato de los dos, pues tomando sus tareas en el Refectorio, se quedaba él con ella, la
que despueés puso de tornera, y que respecto de que la china Maria Mini estaba siempre al lado
de la Dionisia, esta podria decir algunas cosas que la que declara ignora.(...) Que cuando les
pasaba lista, y en el Refectorio cuando les daban las tareas, decia el sargento Calbete ese
Santo Padre con quien se confiesan si le dicen algo del trato de la Casa, de la comida, o del
honor de él, estén entendidas que lo he de saber, porque el Padre lo ha de decir, y las he de
sacrificar, con cuyo temor no osaban confesar sus pecados, pues la que declara desde que
estd en la Casa no ha hecho buena confesion por este temor; afiadiendo por ultimo que a la
Dionisia le enviava comida, y la recibia por el torno, que lo vio los mas de los dias, y dicha
Dionisia el dia sadbado pasado que la sacaron previno a la que declara, que aungue le
recibiesen juramento no dijese nada en contra de ella. Que tiene presente haber visto una
presa que esta fuera llamada Arias que despues de haber tomado mate fue a recibir la
Comunion por temor del sargento que ordend fuesen a comulgar las que habian
confesado. Que siendo el Refectorio el pasaje donde se reparten las tareas es costumbre
sefialar a una mujer para que las vaya entregando a presencia del sargento, de modo que
habiéndose despachado a todas, resultaba quedaba Calbete solo con la repartidora que debe
estar exenta de todo trabajo. Para esta comision, hizo siempre eleccion de aquellas a quien
mas estimaba, cuyo encargo le variaba cuando le parecia, y como era comun decir de todas lo

alegre que era, se inferia las disfrutaba el tiempo de su encargo, y en este nimero se comprende a

la Sebastiana Pefia, mujer del talabartero. ”

La declaracion de la reclusa Maria Guzman confirma en lineas generales las revelaciones de Teresa
Nufiez, omitiendo la presunta actuacion de los Leyba pero echando luz sobre el método
perfeccionado por el sargento Calbete para lograr sus fines. En pocas palabras, las victimas venian
temporalmente ocupadas como repartidoras de tareas en el refectorio, quedando a solas y al
capricho del encargado una vez que las demas abandonaban el lugar dirigiéndose a sus respectivas
faenas. Cualquier intento de delacion venia frustrado mediante amenazas de violencia fisica, siendo
inatil aprovechar de los pocos minutos de intimidad que ofrecia el secreto de confesion, pues en
repetidas prédicas les decia, que el padre ‘Farruco’ le habria referido cualquier indiscrecion; y por si
acaso no estaban dispuestas a obedecer, serian sacrificadas, palabra con la cual se presume
maltratadas y encerradas en uno de los calabozos. Asi lo confirma la china Maria Cufiamini (la

citada Mini), quien ratificando en pleno la declaracion de Maria Guzman y agregando haber visto al
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sargento entrar de noche en el cuarto que ella misma compartia con Dionisia, denuncia el caracter
violento de Calbete, quien con soltura solia golpear a las mujeres; tal como acontecié con la china
Tadea, a la que después de haber hinchado el rostro de pufietazos, reemplaz6 por la Pasqualita. En
sintesis, la politica de terror instaurada por Calbete parece haber sido mas que efectiva, pues
ninguna de las chinas —ya sea por imposibilidad o conveniencia- intento revelarse; y la confesion se
convirtié en una simple routine que mantenia en pie el sistema exonerando al cura parroco de la
incomodidad de denunciar aquellas irregularidades que contradecian los fines edificantes de la
institucion. Pero no es todo. Para aquellas que colaboraban, el sargento habia ideado un sistema de
premios compensatorios, como la ilusién del precioso bien de la libertad para la reclusa Maria
Guzman e hija por la asistencia prodigada a la puérpera, tedricamente certificada en un papel de
indecifrable lectura para las pobres analfabetas; o bien la posibilidad de un tratamiento especial en

las comidas, sin olvidarnos de los regalos de valor recibidos por Dionisia Silva.

De las declaraciones de las otras reclusas sefialadas como amantes de Calbete poco podemos saber,
pues por lo general, se limitan a negar su participacion en el asunto pretextando banales excusas
para salir del paso y ofreciendo en compensacion coloridos episodios sobre la culpabilidad ajena.
La china Pasquala, sostuvo que entraba en el cuarto de Calbete solo para barrer y acomodar, que si
bien tuvo un hijo no era del sargento, y que el parto fue efectuado fuera de la Residencia, en la
casa de Petrona, la lavandera del acusado. La china Tadea, se limité a declarar que cuando se
quedaba a dormir en el cuarto de Calbete era para acompafiarlo porque estaba enfermo, y “para
hacerle el puchero y peinar/o ”, negando todo lo demas. Declaracion analoga realizé la india Pampa
Chavela, quien habiendo oido -sin acordarse de quien- sobre la existencia de tratos ilicitos, ni vio, ni
particip6 en dichos sucesos, confesando que todas las chinas habian dormido en los cuartos que les
tenian asignados, y que si bien la declarante habia tenido dos hijos, no eran de Calbete sino de un
mozo llamado ‘Camilucho’ que a escondidas entraba con ella cuando regresaba de algunas
diligencias nocturnas a la reclusion, y que como las demas, habia parido en casa de Petrona la
lavandera. Maria Sebastiana Pefia, quien en casi cinco afios de reclusion habria visto y escuchado
mas de lo conveniente, dijo con tono evasivo que algunas recogidas sostenian que las chinas tenian
trato ilicito con Calbete, pero que esto “lo podian decir por ganas de decirlo, no habiendo visto ni
oido nada”; que no sabria decir si los vientres elevados de las chinas eran por embarazo o
enfermedad, y que igualmente ha oido -sin acordarse de quien- acerca de la relacion entre el
sargento y Dionisia Silva. Rosa Cavero, para aquel entonces libre y al servicio en casa de vecindad,
después de haber confirmado ciertos rumores sobre las amistades ilicitas de Calbete con otras
reclusas, cedi6 a la presion del interrogatorio rectificando en manera casi telegrafica su declaracion,
pues afirmd haber estado en el cuarto del acusado dos veces y haber tenido en dichas ocaciones

“acto carnal” con él. En cuanto a Catalina Garcia, ex-reclusa al servicio doméstico de dofia Petrona
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Aglero, desmintid haber sido solicitada o tenido relaciones sexuales con Calbete. Sin embargo,
refirio que Isabel Machado le habia confesado haber tenido trato carnal con el sargento en el cuarto
de la lana en frente del refectorio, que también vio entrar a Sebastiana con el susodicho en el cuarto
de las velas y de haber precenciado involuntariamente algunos episodios por hallarse sacando lana
“desnuda de medio cuerpo” con otras dos presas. De particular interés es la testimonianza de Maria
Mercedes Godoy, quien después de corroborar con su largo relato las versiones de la mayor parte de
las mujeres interrogadas, ilustro el delicado tentativo de seduccion del sargento. Habiéndola
comisionado para cuidar a unos guanacos que estaban en los corrales de la Residencia, es decir al
exterior del recogimiento, la invitd a dormir a su cuarto, y “estando acostada en el suelo y él en el
catre la dijo se quitase las enaguas y fuese a su cama a tener trato carnal con él.” Segun la versién
de la declarante, en breve logro sustraerse a las insistencias del acusado y por el tiempo que estuvo
de encargado en la Casa no volvié a molestarla. Al respecto, es interesante observar como de alguna
manera u otra el sargento intentaba obtener el tacito consenso o la colaboracion de las ‘victimas’;
participacion sin la cual habria sido imposible mantener la calma dentro de la reclusion por cinco

anos.

La declaracion de Petrona Montiel, lavandera del acusado y en vias excepcionales partera, es por
demas emblematica de la delicada posicién en que el sargento Calbete habia colocado a dicha
mujer. En un primer momento, declar6 que la india Chavela habia sido enviada a su casa por

disposicién del encargado porque decia que estaba enferma de “pujos”, mientras que resultd estar

embarazada.”® Que tiempo después la asisti6 en el parto y habiéndose sucesivamente enfermado,

supo por una vecina que la india habia regresado a la Residencia y el nifio habia sido llevado a la
cuna de los expdsitos. La situacion resulto insostenible para la declarante cuando el capitan Sotoca
mando6 a llamar a la china Chavela, quien en su presencia insistio en que la misma habia oficiado de
comadre en diversas ocaciones sacando del paso a Calbete; y viendo que persistia en negativas, el
capitan nuevamente ordend se presentasen la china Pasquala y las otras presas que habian sido

asistidas por dicha persona.

3 En realidad, el sargento encargado no tenia por qué recurrir -ni debia- a visitas médicas externas, cuando la
Residencia contaba con un servicio sanitario organizado. Solo tratandose de casos graves, las presas podian ser
internadas en el Hospital de Mujeres que se hallaba en las inmediaciones . Cfr. p. 4 del presente trabajo y AGN,
Division Colonia, 1X, 21-2-5.
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Ante la gravedad de los hechos y la inconfundible visibilidad de los frutos del
‘amancebamiento’ cabe preguntarse, cual habia sido el rol desempefiado por la Correctora en
todo esto como también su actitud durante el tiempo en que se verificaban dichas irregularidades,
y por sobre todas las cosas, por qué no cumplié debidamente con la responsabilidad de su
cargo. A tal proposito, es necesario aclarar, que durante los cinco afios en que el sargento Calbete
estuvo a cargo de la Casa de Recogidas tres mujeres desempefiaron la funcion de correctora:
Maria Josefa Lara, Maria Josefa BermlUdez y Maria Josefa Escobar; todas nacidas en la ciudad
de Buenos Aires y respectivamente de 67, 60 y 54 afios de edad. Por lo que en sus relatos
confiesan, las coincidencias no se limitaban al nombre o al lugar de origen: también se
hallaban hermanadas por su breve duracion dentro del recogimiento y por la poca estima moral
que el acusado les inspiraba. Las dos primeras optaron por dejar su trabajo, lo que hipotizamos
habra sido una decision ponderada, pues si bien nada sabemos sobre los recursos materiales de
estas mujeres, en el vertiginoso crecimiento econémico de la capital virreinal la movilidad
social y la pobreza constituian las dos caras inseparables de una misma moneda. Diversa fue
la actitud de la mas joven de las tres, Maria Josefa Escobar, quien quizd por necesidad o
indiferencia,—alej6—prudentemente a su hija del recogimiento y permaneci6 en la Casa
conservando su cargo hasta después del arresto del sargento. Durante el interrogatorio, la
misma confirmé abiertamente que Calbete habia tenido tratos ilicitos con varias reclusas,
indicando también sus nombres; que notd los embarazos y la ausencia de una ellas por el tiempo
de un mes; que el susodicho las mandaba a parir fuera de la casa —sin saber donde-; y que todas
las referidas comentaban que la paternidad de sus hijos era de atribuirse al sargento. Con
respecto al delito de ‘sacrilegio’, confirmd que era verdad que las recogidas temian confesarse
por las repetidas amenazas de Calbete, quien intistia en destacar la indiscrecion del padre Farruco
y en recordar el castigo al que serian sometidas en caso de ‘calumniarlo’. A la ineludible
pregunta del capitdn Sotoca sobre el por qué habiendo estado prematuramente al corriente
de los excesos cometidos y que sin mas seguian perpetuandose en el recogimiento, no advirtio
al director de la casa (presbitero don Josef Antonio de Acosta) o directamente al gobierno de
esta ciudad, la mujer sencillamente respondié: que habia preferido no profundizar en los hechos

para evitar cotilleo entre las reclusas; que el mismo Calbete la habia relegado de sus funciones,

asumiendo plenamente el control de la Casa y desautorizando su figura delante de las presas™*;
que“temia los disgustos que podia ocacionarle dicho sargento”; que el virrey “no se llevaba de
cuentos y enredos”, y que en Ultima instancia, “tomé el partido de quedarse en su cuarto, y

’

asistir al padre cuando venia a decir misa y a la noche el rosario.’

 Hecho confirmado por la trestimonianza de Teresa Nufiez y de otras reclusas.
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La hija de la correctora, Maria Inés Pereyra, en una declaracion prestada el 10 de abril sucesivo,
sostuvo: “‘que luego que su madre y la que declara entraron, les previno dicho Calvete que
en nada del Gobierno de la Casa se habian de meter, que casa gobernada por mugeres
nunca estaba buena,” Que habiéndose un dia alterado “volvié a repetir la orden que tenia dada a
todas las presas y chinas, de que en nada las obedeciesen afiadiendo no era necesario correctora
en la Casa, y si la habia era porque tenia gusto el sr. Virrey la hubiese, por cuya razon se
infiere que el papel que alli hacian su madre y la que declara era despreciable, por lo que dicha
su madre en nada en adelante quiso meterse.” Por su parte, la viuda Maria Josefa Bermudez
ilustro el motivo que determind el nacimiento de su diverbio con el acusado y su inmediato
alejamiento de la casa, ya que habiendo entendido que la mulata al servicio de Calbete, después
de llevarle cotidianamente el almuerzo al refectorio o almacén tardaba demasiado tiempo en
regresar con las demas, decidid pasar a la ofensiva controlando sin tregua los movimientos del
sargento; hecho que la misma refiere con las siguientes palabras: “Y queriendolo atajar
la declarante tuvieron entre los dos varios disgustos hasta llegar a termino de solicitar la que
declara dejar su cargo para no cargar su conciencia, y no sabe mas, porque la que declara
habiendo observado que dicho Calvete andaba solicito para con otras lo perseguia de tal
suerte que no le daba lugar, y viendo él esto llegd a término de decir a la declarante que hacia
poca confianza de él, que no fuese asi, que si tenia que salir, o ir a la Iglesia, lo ejercitase que
el cuidaria la casa, y eso era lo que mas la hacia desconfiar.” Tiempo después de haber
renunciado a su cargo, el sargento Carrera con un simple comentario disipd las ‘sospechas’ de
la viuda Bermudez, pues en una charla casual en las calles del barrio, el mismo le refirié que una
gallega ex-rea le habia dicho, que apenas la correctora se alejaba para hacer alguna diligencia,
“gquedaban las mujeres en la casa de reclusas en publico amancebamiento con Calvete”. Por
ultimo, las declaraciones de Maria Josefa Lara, si bien en sintonia con las anteriores agravarian la
posicion del indagado, pues por lo que la anciana mujer expone, las correrias del sargento
encargado serian tan antiguas como su llegada a la Residencia. Su relato recrea las tantas escenas
de celos entre las presas por cautivarse la atencion de Calbete, el aseo y la ‘decencia’ de las ropas
de la china Pasquala —por elocuentes razones apodada ‘la Sargenta’-; pero también el aborto que
la bonita china Petrona se habia procurado tomando unas yerbas que le costaron la vida y la
acostumbrada violencia del acusado probablemente responsable de muertes seguidas a

maltratamientos fisicos.



Pagina | 116

Mucho més preocupado por la reconocida locuacidad del sexo débil parecia el sargento Calbete,
quien desde el cabalozo intentaba mitigar los dafios que sin dudas acarrearian las
declaraciones de mujeres finalmente libres de sus amenazas. Sin perder tiempo y contando con la
complicidad del soldado de guardia Ramon Parri, -quien justificara ante sus superiores la violacion
de la Real Ordenanza apelandose al estado depresivo del sargento y porque simplemente pens6 no
“hacia en esto ni bien ni mal”-; envié una misiva a Teresa Nufiez en la que le pedia verla para

aclarar la version de la actual correctora, quien la habia indicado como delatora y responsable de su

encarcelamiento. La negativa de la Sabeli fue tajante, y pese a los favores que segin el mismo

Calbete le habia hecho, la ex-reclusa prefirié mantenerse distante argumentando la imposibilidad de

visitarlo. De todas maneras, la situacion del sargento no era precisamente la de un condenado en
total aislamiento, pues el mismo Parri declar6 que durante un cambio de guardia lo encontro
hablando con una negra a la que le entregd algunos reales y escuchd que la mujer decia “como me
he de acordar de tantos nombres, y él le respondio: pues daselos a quien quisieres, o reparteselo, y
que no entendié a quienes habia de repartir.” En pocas palabras, mientras la justicia procedia
velozmente atando cabos, el acusado intentaba impedir in extremis nuevas revelaciones
comprometedoras asegurandose la solidariedad de Teresa Nufiez y comprando el silencio de las

presas aun presentes en la Residencia.”® Pero todo fue en vano. La susodicha fue llamada por
segunda vez a declarar en fecha dos de abril y continu6é enriqueciendo de sabrosos detalles las

paginas de la sumaria. Esta vez, habiéndosele preguntado si deseaba agregar algin asunto
relacionado con la Residencia, recordd que un dia el sargento encargado le pidié que realizase dos
copias de un borrador —una para el virrey y otra para el obispo- con el objetivo de difamar al cura
don Mariano, parroco de la Iglesia Nuestra Sefiora de Belén contigua a la casa de recogidas, por
tener mala amistad con la sobrina. Segun Calbete, “viviendo ésta en frente la metia de noche debajo

del altar de la Iglesia grande, la cual estuvo en un tiempo de tornera siendo correctora dofia Josefa

Escobar, y no convenia estuviera en aquella Iglesia por estar disgustados los vecinos.”

1> En su declaracion, la negra Juana esclava del pulpero Toledo afirmé que el sargento le habia dado en el calabozo la
suma de seis reales para repartir entre las chinas.
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De la lectura de los documentos resulta imposible poder constatar la veracidad del hecho, del que
bien podriamos intuir —conociendo la moralidad del sujeto- que se tratase de un chivo expiatorio
sobre el cual desviar la curiosidad del vecindario, o simplemente la voluntad de evitar competencia
masculina dentro de sus dominios. De todas maneras, las autoridades demostraron poco interés por
el asunto, sobre todo, cuando en el transcurso del interrogatorio la declarante dijo que Calbete
prometia la libertad a las reclusas a cambio de prestaciones sexuales; y recuerda que una de ellas,
que se habia atrevido a confesarlo a sus compafieras, fue llamada por el encargado para que
efectuase una desmentida oficial, a la que sucesivamente persiguié con castigos —prodigados
personalmente por el acusado-, y que mas tarde misteriosamente fallecio. No menos escalofriantes
fueron sus relatos sobre la alimentacion de las pobres reclusas, siendo la dieta diaria una racion de
carne hervida acompafiada de un pufiado de maiz al mediodia y por las noches sélo el hervido;
aclarando que generalmente ambos alimentos estaban podridos, porque el sargento compraba
grandes cantidades de carne que renovaba Unicamente en caso de descomposicion avanzada y que el
maiz por estar ya desgranado se deterioraba con facilidad. Claro esta que Calbete no compartia la
vianda de las reclusas sino que se hacia traer la comida desde la calle, seguramente de la pulperia
mas cercana, como lo expone en su declaracion la negra Juana, esclava del pulpero Toledo, quien
recuerda haberle llevado la comida al sargento en cuatro oportunidades y las restantes de haberlo
hecho “su negro”. Siendo las condiciones de vida de las reclusas tan miserables, no sorprende que
un plato de comida aceptable fuese considerado un bien preciado por el que valia la pena

sacrificarse.

El 7 de abril el capitan Sotoca se dirigio a la Casa de Nifios Expdsitos para controlar si entre las
fechas 2 y 6 de febrero del corriente afio habian abandonado criaturas en el torno, a lo cual la
responsable respondid: “sélo se hallé a uno y se le puso el nombre Romualdo, y el boleto que lo
acompafaba exponia no estaba cristiano, (...) que cuando lo sacaron del torno ya estaba
enfermo de una flema que echaba, pero con todo restablecié algo y al cabo de unos quinde dias
murio. Que trajo esta criatura una camisa vieja, un pafal viejo, una mantilla azul celeste hecha

pedazos, un orillo azul por faja, dos gorritas viejas una negra y otra blanca de vayetilla.” Segln

varias declaraciones prestadas por las chinas, el parto habia tenido lugar en la Residencia, vy el
mismo Calbete habria impedido que la puérpera u otra nodriza del vecindario amamantasen al nifio;
lo que podria haber contribuido a la debilitacion del sistema inmunitario del neonato favoreciendo

su predisposicion a contraer enfermedades.
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Habiendo agotado todas las fuentes posibles y a su vez hallado unanime concordancia sobre la
culpabilidad de Calbete, el capitan Sotoca y el escribano sargento del Castillo se dirigieron al
cuartel de la Rancheria para escuchar la version del arrestado. La duracion del ‘esclarecimiento’, a
juzgar por la cantidad de documentos que lo contienen, debe haberse prolongado por horas, sobre
todo si consideramos que a las declaraciones del acusado siguen los careos entre el mismo y los
testigos principales. De las formalidades de rigor, sabemos que al momento del arresto el sargento
Calbete era un hombre de unos 36 afios de edad y natural de Sevilla. Finalizados los preliminares,
las autoridades demandaron al acusado sobre la historia de la china pampa Petrona, fallecida por
causas poco claras en el recogimiento. A la pregunta, muy confusamente respondid: “Que no ha
habido en la casa tal china Petrona, que después hubo una de este nombre la que solo estuvo en la

casa como un mes y medio, y al cabo de el fue entregada a los Indios; y que ahora hace memoria

hubo otra Petrona china Pampa®® la que por disposicion del Gobierno estuvo fuera de la Casa,

como un afio, y habiendo vuelto a ella enferma, murié al cabo de un mes, de una puntada a las que
de esta Nacion les da en la boca del estbmago; en cuyo tiempo se hallaba de correctora dofia

Josefa de Lara, quien le dijo cierto dia le habian informado habia arrojado un poco de sangre, a lo

que el que declara le dijo: si se lo han dicho, no lo crea, pues es casa de muchas novedades, y que
lo viese ella, y que ninguna de las Petronas que a hombrado ha parido ni abortado.” Entrando de
lleno en zona escabrosa, se le pregunté si a la citada Petrona la tuvo en su cuarto durante el mes que
estuvo enferma, o antes que saliese a servir, y agrego: “Que ni antes que saliera a servir, ni después
que vino la empleo ni llevé a su cuarto, y que para el trajin de salir fuera todas las empleaba a
comprar para las demas presas, y labar lana al rio, las que iban solas a dichos empleamientos.”
Ante tales palabras, el sargento fue exhortado a confesar la verdad, ya que varios testigos habian
confirmado los hechos expuestos; y en tal caso, a la falsa testimonianza se sumaria la violacion del

reglamento de la Casa que imponia que en caso que las indias salieran a comprar o fuesen a lavar al

rio, lo hicieran acompafiadas de la guardia de la Residencia.’

8 por falta de noticias en la sumaria, es imposible saber si el capitdn Sotoca hubiese controlado los documentos
incautados de la Residencia antes de realizar el interrogatorio a Calbete, pues aunque el acusado aparentemente se
muestre al oscuro de los movimientos de presas en la institucion, era obligatorio registrar pormenorizadamente en partes
de ingreso y salida con nombre y generalidades individuales a las presas de la Casa, tal como se lee en los documentos
bastante bien conservados presentes en el AGN, muchos de los cuales llevan la firma del mismo Calbete. Cfr. AGN,
Divisién Colonia, IX; 21-2-5.

7 El péarrafo completo perteneciente a las “6rdenes que debe observar el oficial de la Guardia de recogidas de la
Residencia”, textualmente dice: “Siempre que se ofrezca llamar confesor, médico o sangryador, embiara un soldado de
la guardia, adonde la correctora le prevenga, y lo mismo observara en caso que se ofrescan llevar medicinas de la
botica; si salen algunas indias a lavar al rio, o comprar a la pulperia, ir4 al cuidado de ellas un soldado para que no
se vayan y a su retirada las entregara a la correctora”. AGN, Divisién Colonia, IX; 21-2-5. Solo la necesidad de
superar el momento explicaria la superficialidad de las respuestas de Calbete, pues tratdindose de un reclusorio, existian
normas precisas que regulaban la vigilancia de la Casa y que instruian detalladamente sobre el comportamiento a seguir
ante los diversos imprevistos que pudieran presentarse.
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El acusado inmediatamente argumentd en su defensa que “desde la Correctora hasta la dltima de
las recogidas eran enemigas del declarante”, agregando que la enemistad entre ellos habia surgido
precisamente por la falta de cumplimiento en sus funciones de la correctora, pues dofia Petrona de
Lara permitia que un sujeto entrase a ver a una reclusa y ademas porque como encargado no
autorizaba a dicha mujer a que introdujese a curar un hijo insano mental dentro de su cuarto, Sobre

la paternidad de los parbulos de las indias Chavela y Agustina, muy evasivamente Calbete

respondid desconocer la identidad del responsable de ambas, pero recordd que con motivo de la
celebracion del acuerdo de paz con los infieles, la china Agustina habia oficiado de intérprete
porque comprendia la lenguaraza, y un cierto dia la sorprendié durmiendo en un cuarto con un
indio. Para el caso de la india Pasquala, descargd toda la responsabilidad sobre la hija de la
correctora, admitiendo que era cierto que el parto habia sido efectuado en la casa de Petrona su
lavandera, y que la misma llevé la criatura a los expdsitos; pero que el padre, se rumoreaba, podria
ser el pulpero que esté junto al hospital o el estanquero de la esquina de la Residencia, ya que la hija
de la Correctora la mandaba sola a hacer los mandados. Y en lo que lo se refiere el haber tratado a
la china Pasquala con demasiada condescendencia, si lo hizo fue para obedecer el pedido del sefior
virrey don José de Vétiz, que en varias ocasiones habia recordado la necesidad de mantener la
armonia entre la gente de su ‘nacion’ y los cristianos. Nuevamente siendo invitado a medir sus
respuestas, las que ademas de negar la evidencia indisponian por la hilaridad del tono, fue
interrogado sobre su lavandera Petrona, la mujer que en vias excepcionales habia oficiado de
partera. A este propoésito declard, que es verdad que Petrona su lavandera habia ayudado en dicho
trance a las chinas; y que la misma vivia en una casa que administraba el exponente, la que habia

cedido sin otro interés que el de evitar que robaran algo del edificio.

Pese a las reiteradas solicitaciones de los funcionarios que lo invitavan a confesar sus
delitos, el acusado se mantenia imperturbable en su actitud, negando los inconfundibles
pormenores que reconstruian cada caso o relacion pasajera con las reclusas y justificandose
con medias verdades. Admitio que la china Tadea lo peinaba todos los dias, que le daba la llave
del cajon donde conservaba pocas sumas de dinero, que durmi6 sélo una noche en la que estaba
enferma, pero que en cuanto al enojo y los malos tratos, no eran otra cosa que habladurias. Del
episodio con la reclusa Bernarda Aguilar, quien se habia atrevido a revelar a otras internadas los
avances de Calbete, dijo que la misma habia reconocido la falsedad de sus palabras
publicamente ante el confesor franciscano que venia todos los sédbados a la Residencia,
argumentando que desde que vivia lejos de su marido “el diablo la habia influido a levantarse
este testimonio”. Sobre el haber dormido en su cuarto la recogida Rosa Cavero se lo recordaba
perfectamente, pues notd la ausencia de tres o cuatro pesos con los que la mujer renové su ajuar

comprandose unas enaguas y una camisa, y como la vio intimando con un marinero, la encerré
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otra vez en la reclusién. Con respecto a su relacién con Dionisia Silva, por la cual suponemos se
hallase en prision, se demostr6 mas remisivo afirmando “es cierto tropezé con ella en trato
carnal una sola vez, (...) pero que duda no obstante esto sea suyo el embarazo por las salidas
que hacia entre puertas, y que la vez que estuvo con ella fue junto al torno”. Habiendo finalmente
admitido uno de sus tantos ‘tropiezos’ y esperando que esta apertura fuese el comienzo del
cedimiento de Calbete, las autoridades continuaron arremetiendo con preguntas cada vez
mas incisivas sobre su relacion con Dionisia, la abultada lista de sus presuntas amantes y los
incdmodos hijos que habian llevado al torno de los expoésitos; pero el acusado retomd su vieja
linea defensiva dando por falsas las testimonianzas y declarandose inocente. También negd el
haber escrito cartas difamatorias causando el alejamiento del cura don Mariano Faunsaraz —con el
que en cambio sostuvo haber tenido una buena amistad-; ni sobre haber obligado a las reclusas
a realizar confesiones sacrilegas, hecho del cual se retenia incapaz y que demostraba que las
presas ‘lo querian mal’. El sargento Calbete continuaba inamovible en su posicién, descargando
la culpa de tantas irregularidades en la indiferencia y la falta de responsabilidad de las
correctoras, las que esperaban los momentos en que el mismo venia solicitado por las
autoridades de la Plaza o del Fuerte para dejar salir a las chinas. Que en definitiva, cansado de
insistir sin obtener resultados, y comprendiendo que la correctora se desentendia no sélo del
manejo de las llaves del recogimiento sino que de cualquier desicidn que contribuyese a su

buen funcionamiento, la custodia de las mismas recayd por comodidad en la tornera, que

casualmente era Dionisia.’®

18 Nuevamente el sargento Calbete recurria a un bajo expediente para salir del paso, ya que por el solo hecho
de apelarnos al sentido comuin, resulta inverosimil que la encargada de custodiar las llaves del recogimiento
sea precisamente una de las presas. Es mas, tal como se aprende de la lectura de la cita sucesiva, el reglamento interno de
la Casa exigia distancia entre el mundo exterior y las reclusas, al punto que, por ejemplo, ninguna de ellas
podia encontrarse en las cercanias de la puerta. Ademas, queda perfectamente aclarado, que la presencia de una
correctora no obedecia al capricho del virrey y sus funciones nada tenian que ver con el rol periférico que habia
asumido la misma durante la gestion Calbete. “Si alguna persona quiere hablar con el citado Sargento, o correctora,
les hard avisar con un soldado, y si permiten su entrada no lo embarazard, que en este caso la correctora ya
tendrd la suficiente satisfaccion para permitirlo y lo mismo hard cuando vayan a hablar con las reclusas.
Cuando salga de casa la correctora no permitira se arrime nadie a la puerta con pretexto alguno.” AGN, Division
Colonia, 1X; 21-2-5.
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Con estas razones, intentaba desmentir las malas lenguas que insinuaban las tantas coincidencias
que terminaban por conceder gran libertad de movimiento a la reclusa, quien queriendo podia

tranquilamente prolongarsu labor de portera en horas nocturnas y dejar entrar en su habitacion a

Calbete, que vivia en un cuarto de las casas redituantes en la esquina de la Residencia.*®

Habiendo agotado sin éxito todas las instancias de la fase inicial del interrogatorio, se paso a la
formalidad de los careos, donde como era de esperarse, cada una de las partes ratificO su
posicion. De este modo, el capitan Sotoca y el sargento del Castillo dieron por finalizada la
redaccion de la sumaria, la que sucesivamente fue entregada al defensor del acusado don Juan
Gutierrez Galves. Después de haber estudiado atentamente la detallada y copiosa informacion del
legajo, el abogado de Calbete elevd el 24 de mayo una misiva al virrey en la que denunciaba la
nulidad del expediente por invalidez de pruebas al haberse incurrido en lo podriamos llamar ‘vicio
de forma’, pues segun la defensa el capitan Sotoca “introduciéndose en la vivienda de Dionisia
Silva refiere que estuvo conversando y conferenciando con ella y también de que el asunto era de
irlo paladeando haciendo despues que fuese declaracion lo que habia sido conversacién y jurase al
fin lo que habia de ser al principio; que es un modo bien original de formar sumaria, y un
convencimiento claro de que verificaria lo mismo con los otros testigos de ponerles miel para que
con el dulce declarasen ser cémplice mi parte, que es el significado del texto paladear.”?® Ademas,
contintia, “mi parte asegura que lo que se halla en su confesion de que tuvo acto impuro con

Dionisia Silva, es supuesto, porque ni cometié tal pecado, ni se levantd el testimonio de
suponérselo, y lo cierto es que las rescritas por este secretario no parecen sean originales sino

copiadas con espacio y cuidado cuando una sumaria no es facil que reforme con tanta limpieza y

sin enmendaduras y entre renglonaturas cono se halla esta.”

19 El dato queda confirmado por una voz que figura en los documentos que registran la contabilidad de la Casa, donde
se especifica: ‘gastos de alquiler del cuarto del sargento encargado’. Cfr. AGN, Divisién Colonia, IX; 21-2-5.

20 E| subrayado aparece en el documento original.
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En pocas palabras, el texto presentaria una proligidad inusitada, tipica de una redaccion a
posteriori del corpus informativo en el que se habrian incluido frases jamas pronunciadas por el
acusado. Y furndamentatmente, pese a toda la informacién recogida, sostenia la falta de pruebas
suficientes para condenar al sargento Calbete, pues sobre veinte testigos interrogados, a excepcion
de tres, “los demas si refieren que la prefies de algunas indias hubiese ocacionado mi parte es por
oidas y preguntadas las pacientes niegan haber tenido alguna y haberse embarazado de otros.” En
sintesis, el sargento Galvez estructuraba su linea defensiva acusando al fiscal militar y a su
secretario de: vicio de forma, falta de pruebas, falsificacion de documento y omisién de acto
de oficio, elementos suficientes para declarar la invalidez de la sumaria y la nulidad del proceso.
Sucesivamente, envid una carta al virrey pidiendo clemencia y un mejor tratamiento para el
acusado, quien no merecia cargar con el peso de todas las irregularidades que se le imputaban
pues “no era propiamente el custodio o carcelero de la Residencia sino un administrador” y

que aunque como tal hubiera cometido excesos, la pena debia ser siempre moderada, sobre todo,

“cuando la mujer es meretriz y no se ha tratado de fuerza con ella para gozarla”.?*

1 Como bien sabemos, para la sociedad del periodo, la mujer era considerada un ser ‘naturalmente’ inferior al hombre,
débil, y moralmente voluble, un individuo inafidable en el que convivian la santidad de Maria y la pecaminosidad de
Eva. Por este motivo, debian ser siempre controladas, dentro y fuera de la casa, y cuando las circunstancias lo exigiesen
el padre, el marido o la figura masculina de la familia podia hacer uso del derecho de correccion. Si en cambio a realizar
‘pequefios tropiezos’ fuese el hombre, igualmente la responsabilidad Gltima del ‘accidente’ recaia sobre la mujer, pues
con su arte de seduccidn era capaz de ablandar la mas férrea de las voluntades. Para un cuadro completo del tema, cfr.
ORTEGA, M. “Las edades de las mujeres”. En: MORANT, | (dir.) y ORTEGA, M., LAVRIN A., PEREZ CANTO, P.
(coords.). Historia de las mujeres en Espafia y América Latina, vol Il. EI Mundo Moderno, Madrid, Catedra, 2005. p.
317-350; CICERCHIA, R. “Vida familiar y practicas conyugales. Clases populares en una ciudad colonial, Buenos
Aires, 1800-1810”. Boletin del Instituto de Historia Argentina y Americana “Dr. Emilio Ravignani”, tercera serie, nam.
2, 1° semestre de 1990. p. 91-109; RODRIGUEZ, P. “La familia en Sudamérica colonial”. M., Lavrin A., Pérez Canto,
P. (coords.), Historia de las mujeres en Espafia y América Latina, vol Il EI Mundo Moderno, op. cit. p. 637-664;
MONZON, M. E. “Marginalidad y prostitucion”, En Morant, | (dir.) y Ortega, M., Lavrin A., Pérez Canto, P. (coords.),
Historia de las mujeres en Espafia y América Latina, vol Il El Mundo Moderno, op. cit. Catedra, Madrid, 2005, p. 379-
398; TWINAM, Ann, “Honor, sexualidad y legitimidad en la Hispanoamérica colonial,”. En: Lavrin, A. (comp.),
Sexualidad y matrimonio en America hispanica: Siglos XVI-XVIII,. México, México, 1991, p. 127-157; KLUGER,
Viviana, El rol femenino en el litigio familiar. Ajustes y desajustes, conformismo y contradiccion en los pleitos
familiares en el Virreinato del Rio de la Plata, www.vivianakluger.com.ar/cv.html - 40k; FERNANDEZ, Maria

Alejandra A.,“Familias en conflicto: entre el honor y la deshonra”, en Boletin del Instituto de Historia Argentina y
Americana “Dr. Emilio Ravignani”, tercera serie, nim. 20, 2° semestre de 1999, p. 37-69.
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Por su parte, las autoridades virreinales parecen haber quedado poco impresionadas por la retorica
del defensor de Calbete, quienes consideraban al acusado culpable de los delitos que se le
imputaban y los que por exceder las competencias del foro militar debian ser tratados en una sede
mas apropiada. El 3 de julio la sumaria fue enviada al padre Juan Baltasar Maziel, comisario de la
Santa Inquision, para que procediese con la instructoria por el delito de ‘sacrilegio’, pues si bien
recordamos, todas las declaraciones efectuadas coincidian en que el sargento habia inducido a las
reclusas a violar el sacramento de la confesion actuando una politica difamatoria contra el cura don
Farruco. Lamentablemente los documentos del Santo Oficio son en su mayor parte ilegibles, pero
pudiéndose reconstruir el incipit y las conclusiones, se podria hipotizar que el pasaje del legajo a
manos de dicho tribunal, respondiese a finalidades méas burocréticas que reales, un modo de
satisfacer el orgullo herido de la iglesia reconociéndole autoridad en tiempos de regalismo. Por otro
lado, las corrientes ilustradas habian ganado numerosos adeptos en la institucion eclesiastica
rioplatense, y si bien la sociedad colonial atribuia al valor religioso una centralidad indiscusa, basta
leer el nombre del comisario de la ‘Suprema’ -profesor del Colegio Carolino y uno de los padres
intelectuales de la Generacion de Mayo-, para imaginar el descenlace de la historia. EI 7 de julio, en
una carta dirigida al virrey, el padre Maziel respondi6é que sin dudas, el “perverso articulo que se le
imputa a dicho Calbete, de infundir terror y miedo a las mujeres que estaban a su cargo en la casa
de recogidas para que no manifestasen al confesor parroco lo que caeria en decrédito suyo (y) de
la casa”, agravaba delicadamente su posicidn ante la justicia pues demostraba “la perversion de su
voluntad y confesion de su corazon, el cual para mejor cubrir los excesos de su carnal
concupiscencia y prevenir los mas remotos riesgos de manifestacion, se valié sin duda, del
sacrilego y grosero modo de atribuir al Parroco Confesor el horrendo crimen de la traicion del
Sigilo, para que sus cémplices le ocultasen en el sacramento de la penitencia los pecados que
debian confesarle.” Por la dificultad de lectura ya mencionada, es imposible saber acerca de los
métodos empleados por el inquisidor para lograr la confesion del acusado, los cuales aparentemente
parecen haber sido mas humanos que la politica de terror instaurada por el mismo en la Residencia.
De todas maneras, luego de un interrogatorio prolongado y no habiendo podido obtener una
respuesta en grado de incriminar al sargento, el comisario dio por terminada su injerencia en el caso
sintetizando su decision con una breve formula final que ordenaba: “devuélvase a vuesta Excelencia
el preso a fin de que con la autoridad que tiene para indagar y castigar los enunciados crimines

practique lo que sea de su superior agrado.”

Nuevamente Calbete quedaba en manos de la justicia militar, la cual lo oblig6é a saldar las deudas
econdmicas y morales que con su conducta libertina habia prodigado. EI administrador de la Casa
de Nifios Expositos exigia el pago de la suma de 27 pesos y cuatro cuartillos por los gastos de

crianza ocasionados durante los dos meses y nueve dias que duré la breve vida y permanencia del
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hijo de Calvete en dicha institucion. ElI comerciante don José Garcia Ceballos, pedia le fuese
devuelto el negro esclavo llamado Diego, el cual por creerse de propiedad de Calbete habia sido
embargado con los otros bienes de la Casa durante el arresto del acusado, cuando en realidad, habia
sido internado por su duefio en el hospital de hombres también situado dentro de la Residencia y
bajo la responsabilidad del sargento encargado. Por su parte, don Nicolas Sanz, parroco de la
Concepcion, acepté de buen agrado la satisfaccién del agravio perpetuado por ‘complicacion del
abuso del Sagrado Ministerio’, aun tratandose de una distinta de las autoridades informando la
ejecucion de dicha providencia y sabiendo que el acusado no hallaba motivo alguno en su

conciencia para efectuarlo.

Un afio después

En la mafana del 22 de mayo del 1785, la secretaria de la Intendencia de la ciudad, recibio

un oficio de la Real Hacienda exigiendo el pago de una suma adeudada por Calbete,
correspondiente a la venta de una partida de sal que se habia conducido desde el establecimiento de
Rio Negro y para la cual el sargento habia sido comisionado. Cinco dias después, el capitan Sotoca
respondio al virrey con un despacho en el que resume el estado de la cuestién y gracias al cual
incidentalmente conocemos que justicia habia merecido el acusado después de haber sido declarado
culpable en un proceso: “Exmo. Sr. Virrey: Don Alfonso Sotoca, comisionado en la actuacion que
se hizo al sargento Francisco Cabete, a cuyo cargo estaba la Casa de Recogidas con el | devido a
V. E., hace presente que en su Providencia del 3 de junio de 1784 se sirvi0, entre otras cosas,

mandar que no obstante de quedar dicho sargento indultado® de su crimen por el feliz Parto de

Nuestra Soberana la Sefiora Princesa, debia mantenerse entretenido en su cuartel, interin no diese
satisfaccion al cura don Nicolds Fernandez, a quien agravié con sus exposiciones; pagase al
administrador de los Expositos el costo de la crianza del nifio que tuvo en Dionisia Silva y que debe
cuentas de los fondos que manejo. Por la carta que acompafia del citado cura a dicho sargento, se
ve quedar satisfecho de lo que este le agravio, por lo del administrador de la Casa de Expdsitos, se
toca recibio el costo que ocaciond la crianza del citano nifio, (...), y con el remanente que quedé del
dinero embargado, se ha pagado parte del debito que hace a la Real Hacienda resultante de la

administracion de sal de ella que tuvo a su cuidado.

22 Transcribimos por completo el parrafo en cuestion: “Real Decreto: concede S.M., con motivo del singular beneficio
que nos ha dispensado la divina Providencia con el feliz parto de la Reina nuestra Sefiora, indulto general a todos los
presos que sean capaces de él, y se hallen en las carceles de Madrid y todo el reino, con extension a los reos que estén
fugitivos, ausentes y rebeldes”. Cfr. DE BALMASEDA, F. Decretos del Rey don Fernando VII, Coleccion Legistaliva
de Espafia, Tomo IV, Madrid, Imprenta Real, 1829. p. 14.
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A los ministros de la Real Hacienda que preguntaron saber si tenia viento para el cobro del
remanente que ha quedado debiendo, les he hecho presente que de conocido subsiste solo
embargada la ropa de su uso y algunos muebles de corto valor depositados con el sargento sr.
Josef Martinez que se emplea en el cuidado de la Casa de Recogidas, sobre lo que determinara
vuestra merced y dado su entretenido arresto lo que fuera de su agrado, cuyos dos puntos han sido

los Unicos que han tenido y tienen demorado en el dia de este asunto.”

En resumidas cuentas, después de haber sido hallado culpable de los delitos de
‘amancebamiento’, ‘trato ilicito’, ‘adulterio’, y ‘sacrilegio’, por ironia del destino, el
nacimiento del futuro Fernando VII, una criatura como las varias por €l concebidas y
abandonadas en el torno de los expositos, lo habia salvado de la aplicacion de una sentencia del
tribunal militar. La Unica razén por la cual aun se hallaba en la celda de un calabozo, era
aquella parte de los 966 pesos y cinco reales que debia a la Real Hacienda, pero habiéndose
declarado insolvente, la cuestion se dio por terminada. A finales de mayo, el sargento escribid
al virrey apelandose a su ‘reconocida piedad’ para que le fuese concedida la gracia de la
excarcelacién, ya que después de haber padecido sin motivo alguno catorce meses de encierro y
de ‘continua aflicién’, y sobre todo, preocupado por la falta de prendas adecuadas para afrontar
el invierno, demandaba justicia... EI 12 de junio, una nueva misiva de Calbete suplicaba merced,
esta vez recordando el esmero durante el desempefio de sus funciones en la Residencia, cargo que
habfa aceptado com revererncial respeto del virrey Vértiz pero que no escondia habia soportado
con tedio... Finalmente, un mes después, Calbete recibié la anhelada respuesta de las autoridades
en un documento donde se percibe la impotencia de quienes convencidos de su culpabilidad,
procedian a su excarcelacion no sin antes recordarle, que por el cargo de ‘abuso de su
comision’ fue suspendido su condigno castigo por el Real Indulto que se declaré alcanzarle, y
no por la inocencia que quiere alegar. ’El 18 de julio del 1785, el sargento de la Asamblea de
Infanteria Francisco Calbete, era puesto en libertad.

Algunas consideraciones finales

Como hemos podido observar, algunas mujeres en la Residencia conducian una vida muy alejada
de los sanos propositos edificantes que la institucion perseguia. En realidad, los muros celaban
la existencia de un engranaje perverso cuyo eje central y motor primero era el sargento Calbete,
y que a su vez se articulaba en una serie de ‘eslabones’ que con distintos grados de
responsabilidad pero con tacito asentimiento, permitian el funcionamiento y la durada del sistema.
Para ello, el sujeto en cuestion, habia elaborado una estrategia simple pero efectiva que le permitia
alcanzar su objetivo primario, es decir, la satisfaccion del placer sexual. Los medios con los cuales

habia conseguido el consenso tacito y el asenso participativo se fundaban en el establecimiento de
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una politica de terror que oscilaba entre la intimidacion psicolégica y los maltratamientos fisicos, y
un sistema de recompensas facilitado por la vida miserable que conducian las reclusas dentro de la
Casa. Claro esta, que sdlo gracias al haberse convertido en el ‘factétum’ del reclusorio, Calbete
pudo ejercitar un comando incontrastado, hecho que confirma su habilidad en ciertos manejos y
sobre todo, la ambicidon de imponer su voluntad a cualquier precio. Y si las reclusas, en cuanto
condenadas al encierro poco tenian que perder, con su participacién en este ‘juego ilicito’ habian
mejorado su posicion en la Residencia formando parte de la red de privilegios que el sargento
continuamente renovava. Lo que mas llama la atencion, es la actitud del resto de las autoridades

responsables de la Casa, pues si bien podemos comprender el comportamiento de las correctoras

-victimas de la politica de desprestigio de Calbete y vaciadas de su rol-; no podemos entender el
ausentismo del director de la Residencia —un presbitero-, como tampoco la indiferencia conciente de
ciertas figuras con una fuerte responsabilidad moral. Para el primer caso, vaya el tradicional

‘obedézcase, pero no se cumpla’, pero si nos detenemos en el ‘apostolado’ de los curas que
entraban a cumplir su mision pastoral en la Casa, creo que las palabras huelgan. Y si quienes tenian
la obligacion de ver, no vieron, ¢qué evento determiné el final de la ‘era Calbete? No existe dentro
del legajo una denuncia formal que pueda satisfacer nuestra curiosidad al respecto. Pero de la

lectura atenta de las fuentes podemos intuir varias posibilidades. Una de ellas es la que hemos
ponderado al analizar las declaraciones de la testigo principal, Teresa Nufiez, quien podria haber

sido sorprendida por sus patrones en animada conversacion ilustrando capitulos sobre la vida
licenciosa del sargento y activado el mecanismo informativo que partiendo de la ‘gente decente’

conducia velozmente a las autoridades. O bien, el inconfundible aspecto de una mujer en sus nueve
meses de embarazo, haya sido lo sificientemente elocuente para poner fin a una situacion
insostenible. De todas maneras, pese al vertiginoso crecimiento edilicio y demografico que habia
experimentado Buenos Aires, la misma no dejaba de ser una ‘Gran Aldea’, y en épocas de limitado
esparcimiento, los comentarios indiscretos constituian el pan cotidiano de la colonia. En dltima
instancia, es necesario considerar, que el afio del arresto del sargento encargado coincide con la

llegada del virrey Arredondo al Rio de la Plata (1789-1795), un personaje que concentrd su

actividad de gobierno en la lucha contra la criminalidad y que seguramente presté un mayor interés
al efectivo funcionamiento de las instituciones carcelarias. ;Quiza haya contribuido el hecho que

Dionisia Silva fuese de origen peninsular? Todo es posible. Basta pensar al inesperado descenlace
de la historia, un Calbete indultado gracias al nacimiento del futuro monarca. De todas maneras,
nada sabemos sobre el destino del sargento Calbete, quien por la tosudez manifestada durante el
interrogatorio, no deja de provocarnos una cierta incomodidad en la conciencia a la hora de hacer
justicia. ¢Se trataba de un actor innato o de una personalidad insensible? Demasiadas coincidencias

en las declaraciones para una minima posibilidad de rescato moral en el acusado. ¢Y de las chinas?

¢Qué fue de ellas? Dionisia Silva imploré con desgarradora humildad permanecer en reclusion el
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tiempo que las autoridades lo retuviesen necesario, un proceder que deja un sabor amargo

comparado con el destino y sobre todo, con la actitud indiferente de su amante.
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1995, p. 395-406; Between the Sacred and the Worldly: The Institutional and
Cultural
Practice of Recogimiento in Colonial Lima, Stanford University Press, 2001.

VIFORCOS MARINAS, Maria. Isabel. “Los recogimientos, de centros de integracién social a
carceles privadas: Santa Marta de Quito.” En: Anuario de Estudios Americanos, L 2, 1993; p. 59-
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Sexualidad y conversion religiosa. Los discursos sobre la sodomia en el
proceso de evangelizacion de los nahuas, siglo XVI.

Oscar Gonzélez G. 1
Estrategias de conversion.

El 13 de agosto de 1521, la ciudad México-Tenochtitlan cesaria su reacia
defensa al consumarse la victoria de los conquistadores espafioles y sus aliados
indigenas; la tarea de levantar un nuevo establecimiento colonial —lo que
posteriormente se instituyd como virreinato— en las tierras que alguna vez fueron
dominadas por la confederacion mexica, seria una labor complicada; era
necesario instaurar la estabilidad politica no solo apaciguando la avaricia de los
conquistadores sino que también era indispensable que los indigenas acataran la
disposiciones de su nuevos gobernantes, porque aunque dominados por los espafioles
seguian siendo fieles a sus instituciones y, también, a sus creencias. A pesar de que
Hernan Cortés pretendié hacer pasar la conquista como una transferencia legal de
poderes, la estabilidad de la colonia estaba condicionada por la nobleza indigena que
continuaria ejerciendo la administracion de las tierras y el gobierno de los macehuales

pero s6lo como colaboradores de la empresa castellana, su papel estaria limitado para

asegurar el orden y la obediencia al dominio es.paﬁol.2 Asimismo, a esta instauracion
colonial le faltaba emprender el desarrollo de la conversion de los indigenas al
cristianismo, cuya supuesta necesidad, fue uno de los argumentos con lo que se

concedio legitimidad a la ocupacion espaiiola.

1 Maestro en Estudios Latinoamericanos por la Universidad Nacional Auténoma de MEéxico,
actualmente desarrolla la tesis: Entrecruces discursivos sobre la homosexualidad en la América Latina
Colonial de los siglos XVI y XVII para doctorarse en el posgrado de Estudios Latinoamericanos de la
UNAM. Su domicilio es Salvador Diaz Mirdon 142, Interior 1, Colonia Santa Maria la Ribera,
Delegacién Cuauhtémoc CP 06400 Tel:5557740237 E-mail: kinoscar@hotmail.com

2 A la nobleza indigena mexica, le fue conferido un lugar propio dentro de las elites gobernantes del

nuevo establecimiento colonial; en la cultura nahua prehispanica eran reconocidos bajo el titulo de
pipiltin, quienes legitimaban su poder a través de conocimientos del cosmos y con los cuales conferian
las normas, las medidas y la estabilidad social. Ocuparon los principales puestos de la organizacion
social, ya sea en la administracién civil, en el ejército o en el sacerdocio. Los plebeyos eran reconocidos
bajo el titulo de macehuales, dedicados en su mayor parte a la agricultura y, los pochtecas, también fue
considerada una clase social diferenciada porque su labor en el comercio era fundamental en el
desarrollo de la confederacién nahua.
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Las primeras misiones cristianas en territorio mesoamericano
comenzaron a desarrollarse institucionalmente desde 1523 por los frailes
franciscanos flamencos: Johan Dekkers, Johan van der Auwera y Pedro de Gante.

En 1524, la llegada al puerto de Veracruz de 12 frailes espafoles, misioneros

también franciscanos, comandados por Martin de Valencia, activarian el apoyo
secular a la empresa castellana; si bien, los primeros colonos de la Nueva Espafia
y los conquistadores que habian logrado establecerse como encomenderos ya habian
comenzado a eshbozar la hegemonia occidental con la organizacién institucional del
virreinato conformado por dos etnias muy diferenciadas —Ia republica de espafioles
y la republica de indios— desde su llegada, los misioneros franciscanos
adoptarian un papel activo dentro del proceso por lo que su intervencion en la
estructura colonial tuvo un fuerte peso en la decisiones politicas al interior del
virreinato y, de manera contundente, con respecto a la imparticion de justicia a los

indigenas.

Los primeros afios de la empresa evangelizadora estuvieron marcados por un proceso
de experimentacion, ante la complejidad que suponia la conversion de masas de
indigenas, las estrategias misioneras estaban dominadas por una absoluta ignorancia de

3, en 1523, se

recurrio a la destruccion de la memoria pictérica, de lo que actualmente se

la cosmovision de los pueblos conquistados; segin, Serge Gruzinski

denomina codices por ser considerados como prueba irrefutable de sus cultos

“demoniacos”;4 en 1525, se emprendio la demolicion sistematica de los templos y

de las esculturas de los “idolos” del Valle de México y Tlaxcala; se prohibieron
los rituales y ceremonias publicas e, igualmente, se inicié la persecucion de los

sacerdotes indigenas y el desmantelamiento de las instituciones educativas. °

3 Gruzinski, Serge, “La colonizacion de lo imaginario Sociedades indigenas y occidentalizacion en el
México espafiol. Siglos XVI-XVIII”, México D.F , Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 23.

4 Ademas de cierto nimero de inscripciones en varios monumentos, se desarrollaron diversas
formas de expresiéon a través de multiples medios de apoyo, como los denominados amoxtli, hoy
conocidos como codices o libros del México antiguo; consistian en una tradicion pictografica e
ideografica, pintadas en largas tiras plegadas a modo de biombo; manufacturados mayoritariamente, con
papel hecho de la corteza de amate (arbol del género del ficus) y, en otros casos, aprovechando pieles
de venado, a modo de pergaminos. Estos libros articulaban tres formas de signos: pictogramas, que son
representaciones estilizadas de objetos y de acciones: animales, plantas, edificios, cerros, escenas
de danza, procesion, sacrificio, guerra, dioses, sacerdotes, etc. ldeogramas, que evocaban
cualidades, atributos, conceptos vinculados con el objeto figurado: un ojo significa la vista, las huellas
de pasos designan el viaje, los escudos y las flechas expresan la guerra, etc. Por Gltimo, signos
fonéticos, poco numerosos, que se aproximan a la expresién glifica de los alfabetos occidentales.
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A esta destruccion, se le yuxtaponia un fase de imposicion del modelo cultural de
occidente, el cual consistia en la ensefianza de técnicas, ya fueran éstas de
construccion para la creacion de las primeras iglesias, de pintura, para la decoracién
de las mismas, de sastreria, orfebreria, herreria y elaboracién textil, todo a favor de la
imposicion de los usos arquitectonicos y de vestido europeos; en otro extremo,
se desarrollaria un amplio programa de cristianizacion de las elites nahuas, se
formularian matrimonios mixtos entre las indigenas de la nobleza y los
conquistadores; a los descendientes de esos linajes, los mestizos y, también a los
de la nobleza mexica, indigenas, se les educaria bajo los lineamientos de los
misioneros: ensefianza de la fe cristiana, aprendizaje del castellano y latin y, la

iniciacion en estudios musicales, teoldgicos, historicos y literarios.

Serge Gruzinski y David A. Brading6, refieren que la llegada de los 12
misioneros también trajo consigo referencias teoldgicas que conferian a su labor en el
nuevo mundo el caracter de utdépica y providencialista; Savonarola o Joaquin de
Fiore, serian su inspiracion, de este Gltimo asumian sus tesis mesiénicas por lo que
se creia que el proceso de evangelizacion cumplia una vieja profecia que
estipulaba la llegada del fin de los tiempos y del juicio final, por lo que su tarea
en México formaba parte de esta Ultima época. Es por eso que, muchos de sus
actos de conversion se caracterizaban por una exagerada proteccion a los indigenas
fincada en el paternalismo; también, creian que con bautizar a millares de indigenas
podrian obtener una respuesta espontanea, incluso llegaron al extremo de
considerarlos materia moldeable que podria corporeizar el cristiano ideal, llevaron a
los nifios indigenas a vivir a su lado para sustraerlos de la influencia familiar; los
criaron con gran rigor, su intencion fundamental, la construccion de un mundo cada

vez mas perfectible.

6 Brading, David A., “Orbe Indiano De la monarquia catdlica a la republica criolla 1492-1867,”
Meéxico, D.f., Fondo de Cultura Econdmica, 2003.
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Asi, aunque el proceso de conversion tuvo como primer objetivo a las elites de los
pueblos conquistados, no sucedia lo mismo con los macehuales, su acogimiento a
la fe catdlica por medio de los bautismos masivos, iba precedido de la total ignorancia
hacia los preceptos y sacramentos de la fe que simbdlicamente recibian. A pesar de que
la conversion intentaba ejecutarse en todos los ambitos de la vida colonial, sus

resultados no fueron del todo efectivos; entre el entusiasmo y las estrategias de los

misioneros habia un enorme vacio que no permitia la evangelizacion; esa
carencia fue el desconocimiento de la cosmovisidn indigena, el de sus creencias y
su lengua, lo que sugiere que, por mayores esfuerzos que se hicieran, para ellos esas
tradiciones y credos de la cristiandad s6lo eran aparentemente aceptados por estar

permeados bajo el yugo de la imposicion.

Esta experiencia llevaria a los mendicantes a aprender la lengua de los catecimenos
e indagar sobre sus creencias, rituales y costumbres, todo con el fin de conocer las
conductas y normas que se consideraba como indispensable transformar. Ese
proceso también los llevaria a la recuperacion de los pocos registros histéricos que
sobrevivieron a la destruccion, a la transcripcion de la tradicion oral indigena
documentandola en su propia lengua con el apoyo del alfabeto latino y la memoria
de la conquista con los testimonios de los sobrevivientes. Dicho proceso serviria
de base para la elaboracion de doctrinas, catecismos, manuales de
confesionarios, plegarias, sermones y autos que intentaban hacer comprensible
la fe cristiana en las lenguas aborigenes, por lo que entre 1524 y 1572, se publicaron

alrededor de 109 titulos con estas caracterl'sticas.7

7 Brading, David A., op. cit., p. 137-138.
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La sexualidad segun el dogma cristiano

Con la traduccion e impresion de las ensefianzas del dogma catolico en las
lenguas vernaculas, arrancé un nuevo proceso de conversién, predicandose e
—imponiéndose-ta-ética-eristiana a través del idioma de los catecimenos. Con respecto
a la sexualidad, es justo en esos documentos donde se despliegan detalladamente los
usos correctos del cuerpo y de las practicas sexuales permitidas por la Iglesia catolica;
por el momento vamos a remitirnos a la manera en que se conceptualizo la
sexualidad en los dogmas cristianos de la época para poder comprender las
peculiaridades de su predicacion durante la conversion de los indigenas. El sexto

mandamiento, “No cometeras adulterio” y, el noveno, “No codiciards la mujer de tu

préjimo”8 fueron el eje rector de las interpretaciones que conformé la doctrina
cristiana entorno a la sexualidad; en el sexto se prohibe las relaciones
sexuales extramatrimoniales o entre personas que no fueren conyuges; en el noveno,
se despliega la misma idea pero la prohibicion obedeci6 en concebir a la mujer como
propiedad del varon que con ella se casara; en el matrimonio catolico la esposa fue
considerada en funcion de bienes materiales, formaba parte de las propiedades de su

esposo.

8 En (Exodo 20,17) No codiciaras la mujer de tu préjimo, ni su siervo, ni su sierva, ni su buey, ni
su asno, ni nada que sea de tu préjimo. Y que a la posteridad se sintetizd6 como: “No codiciaras los
bienes ajenos.”
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Asi, la interpretacion del orden divino, consider6 que la Unica sexualidad
permitida debia mantenerse dentro del matrimonio, las otras, pese a su existencia,
serian clasificadas con el fin de estipular su prohibicién y la gravedad de su pena,
por eso se distinguieron siete formas de caer en los vicios del pecado mortal por
medio de la lujuria: fornicacién, adulterio, incesto, estupro, rapto, sacrilegio y el

considerado como el més grave de entre todos los pecados, el pecado contra natura.

La fornicacion suponia las relaciones sexuales entre dos personas solteras sin
vinculo alguno, consumadas fuera del matrimonio; se llegaba a calificar de
adulterio, cuando por los menos alguno de los participantes de la relacion
estuviese casado; el incesto especificaba y, restringia, la formacion de parejas y, por
consiguiente, la practicas sexuales entre personas que mantenian parentesco de
primer o segundo grado; otros grados de parentesco también eran dignos de
supervision pero su prohibicion tendia a reducirse por el distanciamiento de los lazos.
Se nominaba estupro al acto sexual forzado o cometido sin el consentimiento de la
mujer; el rapto seria definido como el secuestro de una mujer y, el sacrilegio se

referia exclusivamente al &mbito clerical, ya que uno de los participes del acto sexual

anulaba el voto religioso de la castidadg. Con el pecado contra natura se distinguian

tres formas de sexualidad reprobada: ya sea la polucion voluntaria o las
molicies (masturbacion), la bestialidad (lo que en la actualidad se denomina zoofilia)
o, la sodomia, que generalmente se aplicaba para nombrar la copula entre individuos
del mismo sexo pero qué también se utiliz6 para especificar la relacion sexual
—entre un hombre y una mujer, casados 0 no— realizada en una posicion o region

corporal que no fuera considerada como natural: extra vas debitum.

Por tanto, la lujuria entrafiaba a las expresiones sexuales mantenidas fuera del
sacramento del matrimonio, entre personas con un lazo de consanguineidad cercano,
las forzadas por alguno de los participantes, en las que los implicados quebrantan

los votos cristianos y, con fines 0 medios incompatibles a la reproduccion de la

—especle———————————

° Lavrin Asuncion, “La sexualidad en el México Colonial: un dilema para la iglesia,” en
Sexualidad y matrimonio en la América Hispanica siglos XVI-XVII, Asuncién Lavrin
(coordinadora), México D.F., Editorial Grijalbo, 1992. P. 59
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De entre toda la gama de sexualidades consideradas punibles, el llamado pecado
contra natura fue considerado el peor de todos los males, pero, ¢bajo qué
fundamentos se desplegdé su absoluta condena?, ¢sera a caso que sus propositos
fueron considerados inmorales? o0, ¢quiza la manera en que se ejecutaban
incumplia ciertas reglas? Bien, sera necesario analizar los propositos y cualidades
de dichas préacticas: la masturbacion es una actividad hedonista, el objetivo que
persigue es la satisfaccion del placer; con la bestialidad ocurre lo mismo pero su
finalidad es obtenida con animales y, no con personas del sexo contrario. La sodomia
también se efectla a favor del deleite, comprende tanto al coito entre personas del
mismo sexo como el practicado en lugares de la anatomia humana
considerados inapropiados. Sin duda, éstas mantienen una ldgica comun, como
ya hemos visto, el principio que ejercita su alcance es el del placer y su desacato
es analogo a las otras practicas reprobadas: infringen la permisividad del acto
sexual, no estan orientadas a la procreacion. Pero, si observamos las cualidades de
su ejecucion, es justo ahi que adquiere su condena absoluta, pues en su
procedimiento intervienen dos omisiones. Primera, son actos en los que no opera
la correspondencia sexual reproductiva, es decir, no hay concordancia genital
entre varon y mujer porque se llevan a cabo ya sea por la estimulacién individual, con
animales, personas del mismo sexo 0 en partes anatomicas que fueron juzgadas
como indebidas. La segunda es resultado de la anterior y, sera la que determino
tajantemente el caracter mortal del pecado, pues con el beneficio del placer hay
una consecuencia biologica decisiva, especialmente en el caso de los varones: la
expulsion de semen, que para el pensamiento de la época se dictaminaba como el
desperdicio del germen procreador; porque si Dios instaurd la vida, se concluyo
como ldgico que dicha creacion requiriera de manutencion continua, que dia a dia la
existencia se supeditara al mandato divino, que se reprodujera la naturaleza, que se
reprodujeran los humanos. Pero en el acatamiento de dicha formula los te6logos no
reconocieron la corresponsabilidad de los sexos, el principio de equivalencia
procreativa no fue estimado en su interpretacion por lo que el Unico responsable en la

realizacion de la obligatoriedad divina fue el varén.
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En su estudio sobre el tema, Francisco Tomas y Valiente10 descifra la trascendencia

que ocupo la sexualidad masculina en los dogmas de la doctrina cristiana, él asegura

que de entre los géneros, el vardn seria considerado como socio de Dios en la
creacion continua, entendiéndose como tal, su imperiosa colaboracion para la
generacion de la vida, porque con él vy, particularmente con su semen existe el
potencial que permitira la fecundacion de nuevos seres humanos. Bajo este supuesto,
la mujer tenia un papel subordinado ya que su existencia derivaba de la costilla del
varon, fue concebida “varona” y, aunque participe en la reproduccién de la especie,
su contribucion sélo seria valorada porque en ella se depositaba la simiente, la
importancia de su colaboracion en la procreacion fue considerada una actividad pasiva

mas no creativa.

Si el semen se convirtio en el elemento necesario para la consumacion del
orden dispuesto por Dios, su emision debia cefiirse a la imposicion reproductiva:
intro vas naturale. Las sexualidades ajenas a esta disposicion fueron calificadas, en
su generalidad, como pecado contra natura, es decir, se suscribié su contrariedad
porque el orden natural o, mejor dicho, la ley natural, fue por excelencia el mandato
divino de la fecundacion; asi, con el ejercicio de estas practicas “el directamente
ofendido es Dios, porque es su imagen de la creacion la que se altera. Es el orden
natural el que se perturba. Y es la posibilidad de seguir procreando la que se

desperdicia”.11

10 tomas y Valiente Francisco. “El crimen y pecado contra natura” en Sexo barroco y otras
transgresiones premodernas, Madrid, Espafia, Alianza Editorial, 1990, p.35.

11 \pid. p. 37

12 OImos Andres de, “Tratado sobre los siete pecados mortales,” Paleografia del texto ndhuatl,version
espafiola, introduccion y notas de Georges Baudot. México, UNAM, 1996.
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La sodomia en las platicas de los siete pecados capitales de Andrés de Olmos

Estas formas de restriccion sexual fueron exaltadas y ensefiadas en el proceso
de conversion religiosa de los nahuas; para nuestro estudio, primero nos
detendremos en los sermonarios, puesto que con ellos se hizo factible la predicacion
del dogma cristiano entre los catecimenos indigenas del siglo XVI. En particular, nos

»12

centraremos en el “Tratado de los siete Pecados capitales compuesto entre 1551

y 1552 por el fraile franciscano, Andrés de Olmos, cuyo modelo y referente es la
obra de otro misionero evangelizador, San Vicente Ferrer intitulada Sermones de
Pecatis capitalibus pro ut septem petitionibus orationis Dominacae opponuntur;
aungue el género al que pertenece son los Ilamados sermones parenéticos, el fraile
prefirio exponer la materia de los siete pecados mortales y las circunstancias en las
gue se originan a manera de platicas; escritos en lengua nahua conel firme propdsito
de que su predicacion fuere accesible a los catecimenos sorteando la obligatoriedad
de los sermones ya estipulados en la doctrina cristiana o las homilias ya preparadas
por sus compaferos sacerdotes. Su obra arranca con indicaciones precisas sobre el
sentido de la oracion, en particular, el “Padre Nuestro” ya que la califica no s6lo como
un rezo, sino aduce que es una invocacion para que la proteccion divina nos libre de
caer en los pecados. Por eso sugiere que debe practicarse con la mayor sinceridad

posible:

Padre Nuestro que estas en los cielos, Santificado sea tu nombre (contra la soberbia), Que llegue el dia
de tu reino (contra la avaricia), Hagase tu voluntad (contra la lujuria), Danos hoy nuestro pan de cada dia
(gula), Perdona nuestras deudas (contra la ira), Y no nos induzcas en tentacién (contra pereza). Pero

libranos del mal. Amén (contra la envidia)13

13 bid. pp. 5.
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Asi, la explicacion sobre los pecados mortales esta precedida por cada uno de los
enunciados de la oracion del “Padre Nuestro” ya que segin Olmos, funcionan
como defensa del suplicante ante los tentadores pecados; a ello, le seguird la
definicién de cada uno de ellos, ordenados de la siguiente forma: soberbia, avaricia,
lujuria, gula, ira, pereza y envidia; estos, a su vez, se desglosardn de acuerdo a las
variantes que se pueden derivar de cada uno, él les denomina hijas o circunstancias.
En el caso de la lujuria, es decir la sexualidad punible, el tema que nos ocupa,
OIlmos hace patente la obligacion de orar a Dios porque agracia la vida en la tierra
y, le sirve de introduccion, parainvitar a los catecimenos a la reflexion de sus
actos. Lo que sigue es la explicacion del porqué se le considera pecado, es decir,
que elementos del mandato divino se contravienen en su practica; en este caso,
Olmos se sirve del universo, de como ha sido concebido por la divinidad cristiana
con la finalidad de exponer que los astros y la naturaleza en sus cuatro elementos
obedecen plenamente al Unico Dios y jamas han quebrantado su voluntad; el
objetivo, ratificar que su mandato siempre ha sido acatado en el cielo y en la tierra y,
solo el hombre es el que no le obedece. Por eso explica que se reza: “hagase tu
—voluntad” para actuar en concordancia de lo que Dios espera de los humanos, es
decir, que las relaciones sexuales solo deben mantener bajo el sacramento del
matrimonio y con el fin de procrear, de ser participes con él en la creacién continua de

la vida.

En seguida, Olmos divide su predicacion sobre la lujuria en tres grandes
bloques tematicos; primero, que la lujuria, la concupiscencia esta siempre cerca
de nosotros; segundo, explica como a Dios le ha repugnado su existencia; tercero, lo
que cada individuo debe hacer para frenar la vida lujuriosa. No obstante, antes de
desarrollar, esos temas advierte que la lujuria, no solo se efectia cuando se
mantienen relaciones sexuales con alguien, sino que también puede ser
sancionable cuando llega a manifestarse en los pensamientos, por medio de las

palabras e incluso entre los deseos y los suefios nocturnos.
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Cuando la vida lujuriosa se ha mantenido con una persona, Olmos especifica como se
le denomina a cada una de sus faltas; en este caso es peculiar que no haya encontrado
palabras en lengua nahua que fueren equivalentes para nombrar a la fornicacion,
incesto, estupro, rapto y, mucho menos, del sacrilegio por lo que opta por
transcribirlas en castellano pormenorizando en qué consiste el cardcter de su
pecado. Con el adulterio y la sodomia ocurre lo contrario, son las Unicas actividades
sexuales reprobadas por la moral cristiana que encuentran su traduccién literal en
nahuatl: tetlaximaliztli, tecuilontiliztli, respectivamente; son al mismo tiempo de las
que mas se ocupa en detallar y las que le sirven para ejemplificar que la repulsa de
Dios es inquebrantable frente al desacato de su ley; sin duda, tal caracterizacion nos
hace suponer que dichas préacticas eran reconocidas por los indigenas nahuas aunque
no sabemos hasta qué grado eran toleradas o sancionadas y, a su vez, fueron las mas

perseguidas durante el proceso de su conversion religiosa.

La sodomia serd presentada para exponer la ira de Dios por los pecados de
lujuria, Olmos, se sirve de su evocacion para demostrar que en las sagradas
escrituras existe el testimonio de la manera en que opera el castigo divino; pero no
solo se ocupa del pasaje biblico que funciond tradicionalmente a la moralidad
cristiana para fundamentar la condena a la sodomia, el de la destruccion de las cinco
ciudades, en especial de Sodoma y Gomorra, sino que también, afirma que en la
época del nacimiento de Jesus, él mismo habia encontrado que el universo estaba
infestado de sodomitas, lo que le sirve de argumento para ratificar que por eso Dios

actuara contra y, mucho aborrecera, al adulterio y la sodomia.

Sin embargo, Olmos, también se ocupa de advertir la manera en que se puede evadir a
la lujuria, propone seis pasos a seguir cuyo alcance estara mediado por la reflexion
individual con el acoso consciente de la culpa cristiana: primero, es necesario pensar
en Jesucristo, en su sufrimiento en la cruz para el perdon de nuestros pecados;
segundo, recordar la importancia de la abstinencia, desde la alimentaria hasta la
sexual; tercero, encomendarse a Santa Maria, la virgen, que bien protege y apacigua
de las tentaciones lujuriosas; cuarto, pensar en el castigo, en el sufrimiento que
provoca la condena divina; quinto, apoyarse en el angel guardian como representante
de Dios e inseparable protector de los humanos; sexto, pensar en la dignidad del

alma ya que ella simboliza el regalo que Dios otorga a los humanos para vivir, €s



Pagina | 141

su fiel representacion en la existencia humana por lo que es imperdonable que
su imagen se ensucie con los pecados. A partir de estas alocuciones, Olmos, define
cada uno de los pecados mortales, el pecado contra natura es el penultimo de su

prédica y lo define de la siguiente manera.

Aqui, algo que proviene de la lujuria es el pecado contra natura que es espantosisimo,
gravisimo, asqueroso. Hay cuatro modos de pecado contra natura: Primero, cuando un
hombre que no anda durmiendo voluntariamente saca, vierte su esperma, tiene acceso
haciéndoselo con la mano y asi siente placer. Quizéa porque no se atreve a seguir a una
mujer, quizé sirva de modelo, sea cortado. O aun es una mujer que asi se lo hace con
la mano, que se acaricia sus partes, o aun en el hombre o la mujer se acarician, se
tocan. Es pecado, cuando la criatura de buen grado incurre en este espantosisimo
pecado Ilamado molicie.

El segundo modo se llama Sodomia, en él incurre el hombre que tiene acceso con otro
hombre, y es la mas temible de las faltas. Y también cuando la mujer tiene acceso con
mujer, masturba a una mujer. O aun cuando el hombre tiene acceso con la mujer del
mismo modo con que tiene acceso con un hombre, sélo le gusta el hombre y desprecia
a la mujer, y es espantoso, horrible, serd necesario matarlo con fuego si se llega a

saber.

El tercero se llama a lo venado, bestialidad, si es con un venado, con una bestia que el
hombre o la mujer tienen acceso. Y el venado o aun el perro, la bestia seran quemados
también aunque el pecado del venado no sea tan espantoso, tan horrible, tan

despreciable, tan censurable como el de la criatura.

Cuarto, cuando la mujer se echa a alguien a menudo se deshonra, se envilece se hace
indigna de recibir semen. So6lo es como los cerdos, los puercos, los cochinos que se

revuelcan que se encenagan, que se amontonan para entregarse mejor al placer

carnal .14

14 |bid. pp. 135-136.
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A lo igual que la tradicion cristiana, Olmos, enumera las formas en que se puede
presentar el pecado contra natura, no obstante salen a relucir algunas diferencias, en el
caso de las molicies no hay cambios sustanciales; con la zoofilia, la Unica diferencia
— @S que Se sirve de tos venados para ilustrarla ya que en el altiplano mexicano no
existian los becerros o las mulas por lo que se convierten en el Unico referente de
animal cuadripedo que a su consideracion puede ser objeto para la satisfaccion
sexual; con las relaciones sexuales entre personas del mismo sexo hay algunas
diferencias a lo que se acostumbraba a sancionar en el mundo ibérico, porque si bien,
acentua que la practicada entre varones es la mas temible de las faltas, le suma que
estos hombres no gustan de las mujeres e incluso sélo llegan a mantener relaciones
sexuales con ellas del mismo modo con que tienen acceso con un hombre, es decir,
por medio de la penetracion anal, por lo que ratifica que es necesario matarlo en la
hoguera. También, se ocupa con mayor detenimiento en focalizar la sexualidad
femenina, ya sea cuando ésta se inclina por mantener relaciones sexuales con
mujeres, masturbandolas o cuando las mantiene con hombres pero sélo por placer;
asi, la mujer que mantenga relaciones sexuales sin fines reproductivos sera

comparada como los cerdos que se amontonan al entregarse a los placeres carnales.

La predicacion sobre los pecados capitales no fueron los Unicos preceptos cristianos
que se inculcaron a los catecumenos nahuas, mas bien, formaba parte de un
complejo mecanismo que fundamentado en la religion cristiana servia para la sujecion
y dominacion de los indigenas. Dicho mecanismo estaba constituido por dos
estrategias que aseguraban la imposicion de la moral cat6lica en todos sus aspectos:
por un lado el adoctrinamiento basado en la predicacion y ensefianza del dogma
cristiano por medio de doctrinas, catecismos, plegarias y sermones; en el otro
extremo, su ratificacion, la comprobacion de que con dichas ensefianzas se habia
logrado la conversion, esto se verificaba ya sea por medio de los comportamientos
de los catecimenos en la liturgia o de modo contundente con la confesion. Esta
apreciacion no es fortuita, el mismo Andrés de Olmos lo sugiere cuando al final de

su exposicion sobre la lujuria, recomienda a sus escuchas:
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Tendran que hablar con rectitud, sin disimulos al padre cuando se confiesen, porque a veces pocas
saben si han cometido un gran o un pequefio pecado. Y asi toda perversidad, todo vicio habra

de ser dejado, rechazado, para cumplir perfectamente con lo que dios quiere y para rezarle.15

El confesionario de Molina y la sexualidad punible

Los confesionarios en lengua nahua, también fueron elaborados como parte de
las estrategias evangelizadoras de los misioneros cristianos, para esta ponencia,

analizaremos el elaborado por el fraile franciscano Alonso de Molina “Confesionario

mayor en la lengua mexicana y castellana.”16 Aunque ya ha sido estudiado con

los mismos propositos por Serge Gruzinski,17

lo hemos retomado para comprender
como se afianzo la imposicion de la moral cristiana en el proceso de conversion
religiosa de los nahuas con respecto a la sexualidad. A diferencia de Olmos, Alonso
de Molina, opta por desarrollar un cuestionario que se adopte a la circunstancias de la
confesion, por lo que en su redaccion se hace patente la permisividad, para que el
sacerdote que lo vaya a utilizar, decida que preguntas debe dirigir al penitente.
Ademas, no se basa en los confesionarios que se desarrollaron en la Peninsula
Ibérica sino que lo conforma de acuerdo a su experiencia como misionero y, lo
apoya, con las obras que ya habian escrito sus compafieros de orden, como
Motolinia, Olmos y Sahagun, de modo qué, se hace evidente que la mayoria de las
preguntas que propone llevan el propoésito de ahondar sobre aspectos particulares
de la religiéon y las costumbres de los indigenas nahuas, cuyas practicas a transformar

ya se habian identificado durante los primeros afios de la evangelizacion.

15 1bd. p. 137.

16 Molina Alonso (Fray), “Confesionario mayo.r en la lengua mexicana y castellana” (1569)

(Edicién facsimilar), México, Suplementos al boletin del Instituto de Investigaciones Bibliogréficas,
1972.

17 Gruzinski Serge, “Individualizacion y aculturacion: la confesién entre los nahuas de México,
entre los siglos XVI-XVII”, en Sexualidad y matrimonio en la América Hispanica, siglos XVI-
XVII, México, CONACULTA-Grijalbo (los noventa), 1991.
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La estructura del confesionario se basa en los dogmas predicados por la Iglesia
catdlica, por lo que las preguntas sugeridas en él, estan basadas en cada uno de los
preceptos de su doctrina, por eso, arranca con cuestionamientos concernientes a
cada uno de los diez mandamientos biblicos, le secundan las correspondientes a los
cinco mandamientos de la iglesia, después las que se efectlan antes de la
administracion de alguno de los sacramentos, le siguen las preguntas acerca
de las siete obras de misericordia, posteriormente sobre los cinco sentidos,

para rematar con las acordes a las virtudes teologales y las cardinales.

Las preguntas que intentan profundizar sobre la vida sexual de los nahuas conversos
se desarrollan de manera sistematica en los apartados correspondientes a
los diez mandamientos biblicos, en particular el sexto y el noveno; pero

también se sugieren interrogaciones en tal materia en el blogque donde se intenta

verificar si el penitente a sucumbido ante los pecados de lujuria; dicho cuestionario
estd jerarquizado dependiendo del género del penitente, pero sin duda la mayor parte
de las preguntas se centran en la vida sexual de los varones, se les cuestiona sobre
sus pensamientos 0 deseos sexuales, la cantidad de veces que le sucede, que tipo
de mujer era a la que dese0; después se le pregunta sobre su vida sexual con que
mujeres a tenido acceso: casada, viuda, soltera, si guardaba castidad, si tenian algun
grado de parentesco; también se le interrogaba como obtuvo el consentimiento por
parte de la mujer, si por medio del engafio, la seduccion o se atrevié a tocar su
cuerpo; para finalizar con cuestionamientos sobre los pensamientos sexuales, de si
llegaban al grado de provocarle eyaculaciones. Si el penitente era casado, se
recomienda cuestionarle si su matrimonio habia sido bendecido por la iglesia, si
tenia algin grado de parentesco con su esposa, si en su vida sexual habian
impedido la procreacion. En el caso de ser mujer, se le cuestionan tres elementos
concretos, si habia palpado los genitales de algun varon, si alguna vez habia
mantenido relaciones contra natura con otra mujer o si tuvo un arreglo personal para
ser codiciada por los hombres; en el caso que fuere casada solo se recomendaba

cuestionarle si alguna vez habia impedido la procreacion.
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Como habiamos estudiado con anterioridad, no es fortuito que la sexualidad
masculina haya merecido mayor atencién en los confesionarios, sin embargo, la
considerada como la mas grave de todas las faltas no se menciona en el cuestionario y
solo aparecerd cuando se interroga la vida sexual de las mujeres. Esta peculiaridad
permite reconocer cuales eran las faltas sexuales que ocuparon la atencion de los
frailes y que se orientaban a enmendar la vida sexual de los catecimenos varones.
Sin embargo, esta omision no debe entenderse como una indiferencia a la sodomia,
ya vimos que se sugeria su cuestionamiento a las mujeres, el mismo Molina se da
cuenta de que no puede pormenorizar cada una de las practicas sexuales que se
consideran desviadas, por lo que incluso sugiere al penitente al final del cuestionario

sobre el pecado de lujuria:

Y acerca de los otros pecados y offensas de nuestro sefior Dios, que se comenten con el suzio
deleyte de la luxuria si por ventura cometiste algunos, o pecaste en alguno dellos, lee el sexto
mandamiento de nuestro sefior Dios para que en el pienses todas las particularidades que alli se ponen,

para que veas si cometiste alguna dellas, porque te confiesses de todas ellas. 18

La sugerencia no esta de mas, los confesionarios funcionaban como la prueba final de
la evangelizacion de los catecimenos pero tal ratificacion del aprendizaje no solo
inferia en las cuestiones netamente doctrinarias, su puesta en practica llevaba
implicito un complejo proceso de aculturacion fundado en la incorporacion del
esquema conceptual de sujeto, de individuo, lo que Guruzinski Ilama
individualizacion; ya que los confesionarios imponian a los indigenas una serie de
categorias establecidas por la ética cristiana para evaluar sus propios actos y
pensamientos a través de la reflexién individual, se les impuso el concepto de libre
albedrio, se remarcaba que sus elecciones estaban permeadas por la voluntad
propia y, por tanto, debian asumir sus actos con absoluta responsabilidad con la
Gnica condicién de que dicha eleccion seria valorada y enjuiciada por los
representantes de Dios, es decir, se le condicionaban formas aprobadas de
individualidad y culpabilidad bajo el esquema binario cristiano .

18 |bid. p. 78
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La respuesta indigena ante los discurso de la sodomia.

Como parte final de esta ponencia, propongo analizar cual fue la respuesta de
los indigenas ante las predicaciones que en materia sexual se les habia
predicado en los sermones y que se les cuestionaba para su sancién en los

confesionarios. Voy a remitirme a un documento contemporaneo a las obras de

Olmos y Molina, la “Historia General de las cosas de la Nueva Espaﬁa”lgde Fray
Bernardino de Sahagun, cuya elaboracién perseguia el proposito de conocer las
costumbres indigenas que se debian enmendar, por eso, en el prélogo de su obra
hace patente sus intenciones apoyado por una analogia en la que compara su labor
como mendicante en relacién a sus catecimenos, con la de un médico y su paciente

enfermo:

El medico no puede acertadamente aplicar las medecinas al enfermo sin que primero conozca de qué
humor o qué causa procede la enfermedad, de manera que el buen médico conviene sea docto en
el conocimiento de las medecinas y en el de las enfermedades, para aplicar conveniblemente a
cada enfermedad la medecina contraria.

19 Sahagln, Bernardino, Historia general de las cosas la Nueva Espafia, México, D.F. Cien de
Meéxico, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2002.
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Los predicadores y los confesores, médicos son de las animas; para curar las
enfermedades espirituales conviene tengan esperitia de las medicinas y de las
enfermedades espirituales, el predicador de los vicios de la republica, para enderezar
contra ellos su doctrina, y el confesor, para saber preguntar lo que conviene y entender
lo que dixesen tocante a su oficio, conviene mucho que sepan lo necesario para

exercitar sus oficios.20

El prélogo obedece a las solicitudes con las que se elabord la obra y, asimismo,
propone una solucion a la problematica que enfrentaban sus compafieros en el
proceso de conversion; su perspectiva se distancia de aquellos misioneros qué, a
pesar de haber defendido la causa de los indigenas no se atrevieron a comprender su
cosmovision, por eso advierte que, antes de condenar y enjuiciar “las enfermedades
espirituales” conviene que se comprenda a quienes se esta dirigiendo la conversion.
No obstante la advertencia, Sahagun reitera su critica a las formas con las que se

venian enjuiciando a los indigenas:

Ni conviene se descuiden los ministros desta conversion con decir que entre esta gente no hay mas
pecados de borrachera, hurto y carnalidad, porque otros muchos pecados hay en ellos muy mas
graves, y que tienen gran necesidad de remedio: los pecados de idolatria y ritos idolatricos, y
supresticiones idolatricas y agiieros y abusiones y cerimonias idolatricas no son aun perdidas del

todo. 21

Sahagun no es indiferente a la perspectiva que legitimaba la conquista enjuiciando
y menospreciando las costumbres de los indigenas, pero en lugar de retomarla a favor
de sus objetivos, critica a sus comparieros por justificar que la carencia de una
conversion efectiva se debia a que los indigenas eran borrachos, ladrones y de
excesos carnales; de modo qué, subraya que el real objetivo de su mision es la de

expurgarles sus creencias religiosas.

20 1pid., p. 61.
21 fdem.
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Por eso, su obra se conformd teniendo como base los testimonios dados por las elites
indigenas; con la ayuda de sus discipulos, las primeras generaciones de indigenas
convertidos al cristianismo, pregunto e indago a los nahuas del altiplano mexicano,
sobre cudl era su historia, el significado que le otorgaban a sus creencias y rituales,
las maneras en que se organizaba y reglamentaba su vida social. Entre ellas,
también logré penetrar en las précticas sexuales e, incluso, investigd sobre las
practicas sexuales entre varones Yy, asimismo, como eran percibidos y tratados los
individuos a los que les eran atribuidos o que eran participes de dichos actos. En el
Libro X, En que se trata de los vicios y virtudes, ansi espirituales como corporales,
de todas manera de personas en el capitulo donde se encarga De personas viciosas

como son rufianes y alcahuetes, segun el fraile, las élites nahuas consideraban que:

El sodomético pacienter es abominable, nefando y detestable, digno de que hagan burla y se rian las
gentes. Y el hedor y la fealdad de su pecado nefando no se puede sufrir por el asco que da a los
hombres. En todo muestra mujeril o afeminado, en el andar y en el hablar, por todo lo cual merece ser

quemado.22

Los informantes de Sahagin no dudan en condenar la sodomia; el inculpado
merece morir en la hoguera; son obvias la reminiscencias de la normatividad
ibérica y de la doctrina cristiana, se hace manifiesto que los mexicas y sus
conquistadores ibéricos, casualmente, disponian de las mismas condenas para los
sodomitas por lo que en ambas sociedades, el inculpado seria condenado a muerte en

la hoguera.

- En la obra de Sahagun se distingue como sodomético a quien comete sodomia; También se
hace la diferenciacion tomando como referencia la posicidn que se mantiene en el acto sexual de ahi se
acufia sodomético paciente, llamado asi quien en el concubito entre varones mantiene el rol pasivo.

22 |bid., p.88o0.
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Aqui no es fécil obtener una visidn concreta de la cultura mexica, bien pareciera que
el narrador y su traduccion no corresponden a los informantes indigenas sino a la
valoracion del propio fraile; aunque esto se intuye por la jerga utilizada, al
relacionarlo con los instrumentos de evangelizacion que hemos analizado, nos hace
patente que los catecumenos nahuas ante los cuestionamientos hechos por el fraile
repetian los conceptos de la ética cristiana con los que ya se les habia adoctrinando;
recordemos que los informantes de Sahagun fueron los miembros de las élites
gobernantes que fueron el primer objetivo en el proceso de conversion religiosa, por
lo que estos pudieron omitir, reservarse o transformar las observaciones que
se les atribuyen ante las circunstancias en que éstas se emitieron, ya que podria
intuirse, no ser viable externar lo que habian sido sus creencias y costumbres —que
en la mayoria de los casos aun permanecian vigentes— ante los sacerdotes cristianos

que eran parte del orden hegemonico y dominante.

Sin embargo, la obra de Sahagun aborda otras esferas de la vida cotidiana; por
ejemplo, cuando sus informantes dan testimonio del acontecer cotidiano en los
tianguis, se hace evidente que son otros informantes los que hablan, pertenecen a
otra de las jerarquias sociales, en este caso, son los pochtecas que también
contribuyen con su perspectiva sobre la cultura nahua, son conocedores de las
—ectestiones—comerciates;en—el Libro X, capitulo “de los que venden gallinas, huevos,
medicinas”, detallan las labores de cada uno de los comerciantes del tianguis v,
entre las cuales, se enumeran a los vendedores de huevos de aves, los yerberos, los

hacedores de esteras y tapetes; al momento de detenerse para describir la rutina

de los hacedores de sahumerios e incensarios, evocan al chapuputliD ya que con él

se hacian las mezclas aromaticas de los cafiutos para chupar humo.
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De ahi, se deriva una larga explicacion sobre los usos del chapuputli, esto parece
inspirar a los informantes de Sahagun e inmediatamente, abordan otros aspectos

sobre las costumbres de los pueblos nahuas, la de los usos y significaciones del

chicle, en nahuatl tzictli;D en la narracion se distingue que la obtencion vy
preparacion del chicle provenia de diversas fuentes: el que era hecho con chapopote
se mezclaba con un ungliento llamado axin, pero su utilizacion provocaba algunos
malestares en la cabeza; habia otras fuentes para la elaboracion de los
masticatorios, como el elaborado a base de la resina del arbol chicozapote,
que segun los informantes de Sahagun, fue el méas popular; también se mascaba
el tepetzictli, un chicle agreste elaborado con la raiz de una hierba (hoy no
identificable), quiza el menos socorrido. La descripcion de los tipos de chicle no es
ociosa, en el imaginario mexica no solo se utilizaba para darle unas mascadas, en el
mismo relato encontramos que el tzictli tenia otros usos y, el simple hecho de

mascarlo, tenia sus propios significados:

Y por la mayor parte suélenla mascar las muchachas y las mozas que ya son adultas, y las que ya son
mujeres; pero no la cascan todas en publico, sino las solteras o las doncellas, porque las casadas y
viudas, puesto caso que la masquen, pero no lo hacen en publico, sino en sus casas. Y las que son
publicas mujeres, sin verglienza alguna andala mascando en todas partes: en las calles, en el tidnguiz,
sonando las dentelladas como castanetas. Las otras mujeres que no son publicas, si lo mesmo hacen,
no dexan de ser notadas de malas y ruines mujeres por aquello. E la causa porque las mujeres
mascan el tzictli es para echar la reuma, y también porque no les hieda la boca, o porque el mal
hedor de su boca que ya tienen no se sienta, y por aquello sean desechadas. Los hombres
también mascan el tzictli es para echar también reuma y para limpiar los dientes; empero, héacenlo en
secreto. Y los que son notados de vicio nefando, sin verglienza la mascan, y tiénenlo por
costumbre andarla mascando en publico; y los demas hombres, si lo mismo hacen, nétanlos de

sodométicos. 23

- Chicle, masticatorio en general.

23 Sahagun, Bernardino de, op. cit., p.915.
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El chicle fue usado por hombres y mujeres debido a los patrones de aseo personal
pero esta misma necesidad mantenia una segunda significacion, su uso tenia que
limitarse y restringirse en el orden de lo privado; entonces, existian tres personas
que evadian o se excluian de este formalismo. Mascaban el chicle, libremente,

las mujeres adultas que tuvieran la condicién de ser solteras o doncellas; las

conocidas como mujeres publicas o prostitutas24 y, los hombres notados de vicio
nefando o también cuiloni. En el caso de las primeras, no se marca ninguna
sospecha, parece ser que la norma se hace flexible en tanto significa que las
doncellas o solteras aun no tienen ningdn compromiso social como lo es la
formacion de una familia, por lo que podria significar que eran virgenes v,
posiblemente, aptas para procrear. La segunda permisividad del uso publico del
chicle, lo tenian, las llamadas por Sahagun, mujeres publicas, éstas si, sin ninguna
precaucion, porque el indicio de mascarlo era reconocido socialmente como la

sefial de su condi(:i()n;D

la tercera excepcion nos deja absortos, la relacion
entre el chicle y los hombres que lo mascan publicamente, da como resultado
la significacion de ser notados como sométicos o en lengua néhuatl, cuiloni ;
este testimonio nos parece contradictorio, porque si en la traduccion de
Sahagun, hemos leido que ante la evidencia de sodomia, al acusado se le
perseguia y condenaba a muerte, en la cotidianeidad, el somético o cuiloni, es
~Imaginado y reconocido en la sociedad, por el simple acto de mascar chicle en
publico. Lo que sugiere esta lectura es muy significativo, mas alla del uso
higiénico del chicle, su utilizacién en publico se mutaba en simbolo de cierta
autonomia; se les permitia a las mujeres solteras, a las publicas y a los cuiloni, los
miembros de la sociedad mexica que por su condicion no tenian o no eran
participes de un compromiso social como lo es la familia; por tanto, el hecho de
mascar el tzictli pdblicamente, subrayaba su situacion en la sociedad v,

posiblemente, su disponibilidad erética.

24 En nahuatl se les denominaba ahuianime, que quiere decir alegre. . Segln la traduccion de
Sahagun la puta es mujer publica y tiene lo siguiente: que anda vendiendo su cuerpo; comienza desde
moza, y no lo pierde siendo vieja, y anda como borracha y perdida [...] Tiene también de costumbre
sahumarse con algunos sahumerios olorosos y andar mascando el tzictli para limpiar los dientes, lo
cual tiene por gala; y al tiempo de mascar suenan las dentelladas como castafietas. Sahagun,
Bernardino de, op. cit., p.891.
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No obstante, la obra de Sahagin nos confunde, nos lleva de la credulidad a la
duda, bajo las contradicciones nos queda preguntarnos, si la condena que
efectuaban los pueblos nahuas a la sodomia era la de merecer morir quemado, ¢por
qué los notados sodomitas, se mostraban y sin verglienza mascaban tzictli? ¢a caso

les era indiferente ser inculpados y morir quemados?
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Do Poema Medieval Anénimo “Da Donzela que Vai a Guerra” aos
Cordéis Nordestinos: um Estudo da Donzela Guerreira

Edilene Ribeiro Batistat

Desde aproximadamente 1970, a questdo de género tem sido analisada de forma
mais avancada, especialmente pelas feministas da linha anglo-saxd. A
revisdo e o0 questionamento da adequacdo de estruturas conceituais aceitas
como universais, a investigacao consistente da literatura feita por mulheres, o
estudo da mulher como escritora e como leitora, a psicodinamica da criatividade
feminina, dentre outras, sdo tematicas abordadas pela Teoria e Critica Literaria
Feminista. Na busca da construgdo/reconstrucdo da identidade feminina, partindo-

tarcal, essa linha teorica/critica tem

tentado desconstruir as associacdes estereotipadas, relativas a mulher, com a

inferioridade.

De forma geral, o estudo de género ndo abarca apenas uma questdo de diferenca,
mas uma questdo de poder - da dominacdo do feminino pelo masculino. Em A
Minima Diferenca: Masculino e Feminino na Cultura, Maria Rita Kehl traca
uma interessante analise sobre a visdo do feminino e do masculino na sociedade
moderna. Para a Autora, a mulher tem conseguido galgar, ao longo da histéria, seu
espaco: independéncia econdmica, poder, cultura, questes e atitudes impensaveis
para ela antes restrita ao espaco domeéstico. Enfim, a possibilidade de ser parceira

do homem, reduzindo a distancia entre o0s sexos até o limite da minima diferenca.

Saindo da esfera histdrica, encontraremos, no campo literario, perfis femininos
repletos de forca (embora essa forca seja definida segundo os paradigmas
patriarcais). Essas mulheres s@o representantes do mito da donzela guerreira.
A fim de melhor compreendermos essa figura mitica presente nos textos
aqui propostos, inicialmente analisaremos o conceito de mito.

1. Doutora em Literatura Brasileira pela Universidade de Brasilia - UnB (Brasil). Desenvolve
pesquisas na area de género. E Professora Adjunta, em regime de dedicacéo exclusiva, no curso de
Letras da Universidade Federal do Tocantins - UFT/Campus de Porto Nacional (Brasil). Atua,
também, como consultora pedagdgica e conferencista na area educacional, sendo autora de
livros e diversos artigos em revistas. Rua Dom Domingos Carrerote n°® 775, Setor Imperial —
Centro, Porto Nacional - Tocantins, Brasil, CEP 77500-000, Telefone: 5563 33632074.
ribeiroedilene@yahoo.com.br
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Do grego mythos e do latim mythu, etimologicamente mito representa uma narrativa
sobre divindades, inventada pelos homens para explicar a origem das coisas ou
justificar padrdes de comportamento (D’ONOFRIO, 1995:106). Segundo Mircea
Eliade, hd muito tempo o mito vem sendo estudado, as vezes como uma
historia verdadeira de carater sagrado, pois que sempre se reporta a realidade;

outras, como sinénimo de ficcao.

Narrativa de autor ndo identificado, o mito faz parte de um patriménio cultural
coletivo. Localizando-se em tempo indeterminando, seu tema fundamenta-se
em uma tradicdo integrada a um sistema, na maior parte dos casos, religioso. Por
ser dindmico, tem a possibilidade de se desenvolver, se atualizar, ou até mesmo se
anular. Suas personagens ndo envelhecem e representam modelos para a conduta
humana. A funcdo mitica é de imitatio dei e sua materializagdo se d4,
principalmente, sob as formas artisticas, cuja manifestacdo literaria (oral ou
escrita) € uma recorréncia. O vinculo entre mito e literatura se da desde os tempos
mais remotos. A lliada e a Odisséia, de Homero, por exemplo, uniam deuses e
mortais, espacos terreno e olimpico na construcdo de narrativas cuja acao ocorria
in illo tempore. Para Jabouille, o fato de um mesmo mito poder regressar de tempos
em tempos mantém implicita a nocdo de que a arte j& ndo cria hovos mitos, mas
somente reanima e recria 0S mitos antigos. Afirma o Autor: “a realidade
historica, a vida tentam reproduzir, no plano material, uma verdade lendéaria, uma
plenitude espiritual. A Historia se origina de mito; o mito € o embrido da Historia.
Algo da potencialidade embrionaria do mito continua latente nos acontecimentos,
fazendo com que se perpetue a aspiracdo utdpica a sua plena realizacdo”
(JABOUILLE,1993:69).

O mito também pode narrar uma historia sagrada originada ab initio, capaz de
declarar um mistério, como por exemplo, a formacdo do universo; pode ainda
fazer uma revelacdo trans-humana da realidade que serve como paradigma de
conduta humana, fazendo-se  presente na atualidade  psiquica. Sua

origemestd no comego do tempo - ab origine.

Para Campbell, os mitos "sdo os sonhos do mundo. S8o sonhos arquetipicos, e
lidam com os magnos problemas humanos" (CAMPBELL, 1990:16). Se o mito
pode ser assim definido, a mitologia representaria, como diria Jabouille, a
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racionalizacdo, a ordenagdo desses mitos que podem ndo somente narrar a origem
do mundo como também os acontecimentos que fizeram o ser humano se tornar o
que ele é hoje. O mito Ihe ensina as "histdrias” primordiais que o constituiram
existencialmente, e tudo o que se relaciona com a sua existéncia e com o seu
proprio modo de existir no Cosmo o afeta diretamente. Assim sendo, ele é de
fundamental importancia para a civilizagdo humana, podendo ser rememorado ou
reatualizado, mas visando sempre a harmonia entre 0 homem e o universo. Seu
simbolismo, principalmente na literatura, € uma das formas de expressdo do
imaginario humano. Marcado pela polissemia, ele acompanha a nossa
existéncia. Por meio dele, fantasiamos, encontramos maneiras diferentes de dizer

as coisas.

De acordo com Joseph Campbell, o material do mito é o "material da nossa vida, do
nosso corpo, do nosso ambiente™ (CAMPBELL, 1997:07). Ele nos ajuda na nossa
busca da verdade; ele nos auxilia a encontrar a verdadeira significacdo da vida;
ele nos conduz a descoberta de uma consciéncia espiritual. O mito pode nos
conduzir as pistas que desvendam as nossas potencialidades espirituais, 0 nosso
interior. Ele é capaz de transmitir mensagens importantes para nossa existéncia,
pois que "a mitologia [...] ensina 0 que esta por tras da literatura e das artes, ensina
sobre [...] a vida" (CAMPBELL,1990:12). Cabe ao ser humano encontrar no mito
aquilo que se aplica a sua prépria existéncia para que ele possa, enfim, atingir o
amadurecimento - essa é pois a funcdo pedagogica do mito: ensinar o ser humano a

viver uma vida produtiva e feliz, independente das circunstancias.

No estudo da donzela guerreira, ao universo mitico também se associa a nogcao de
arquétipo, visto que esse perfil feminino aponta para padrbes comportamentais

construidos culturalmente.

Definido pela propria etimologia, ja que "arque" significa inicio, origem, e "tipo"
expressa a idéia de imagem, modelo, arquétipo reporta a idéia de imagem
primeira, de "modelo originario”, de padrdo comportamental. Segundo Jolande
Jacobi, o arguétipo funciona como uma espécie de “parabola linguistica”, um
modelo a ser seguido que existe no inconsciente coletivo e que pode,
concomitantemente, influenciar a vida de cada individuo. De acordo com o

Autor, esse termo foi retirado, por Jung, do Corpus Hermeticum, de Dionisio
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Areopagita. Para Jacobi, os arquétipos '"ndo se propagam, de forma alguma,
apenas pela tradicdo, a linguagem e a migracdo, mas podem renascer

espontaneamente em qualquer lugar e tempo” (JACOBI,1995:41).

De conteldo imaterial, o arquétipo vive dentro de cada um de noés, pois que ele se
torna acessivel, em primeiro plano, na imaginacéo; e retira do mundo objetivo a
roupagem necessaria para se fazer material. Apesar de imutavel na sua esséncia, ele
vive em constante transformacao nas diversas formas de manifestar-se,sendo assim

capaz de desenvolvimento infinito.

Para James Hillman, na obra Psicologia Arquetipica, arquétipos sdo as formas
primarias que governam a psique, sendo que sua linguagem primeira e
irredutivel é o discurso metaférico dos mitos. E deles que a psicologia
arquetipica retira "imagens universais” que satisfazem o mundo dos sonhos dos
individuos que reproduzem gestos exemplares e paradigmaticos ad infinitum. No
mito da donzela guerreira, por exemplo, encontramos figuras arquetipicas que,
repetindo gestos de um heroi, terdo suas atitudes comportamentais regidas por
ele. Em sua forma tradicional, a donzela guerreira, a partir de uma leitura de
género, aponta para uma heroina que lutara a favor da "lei do pai". Dessa forma,
essa figura mitica corresponde a um arquétipo, expressdo simbdlica de um
fendmeno psiquico que pode ser observado ao longo da historia literaria, sendo

assim apresentada:

Ei-la que ressurge a nosso lado em carne e 0sso, qual Mu-lan, a chinesa do século V, indo a
guerra contra os tartaros para substituir o velho pai carente de filho [...]

Invoque-se Santa Joana D'Arc, Palas Atena, Parvati ou lansa, a que roubou o raio
de dentro da boca de Xangb tornando-se senhora das tempestades e das mulheres

de cabeca forte, a padroeira de todas elas nunca falta em qualquer panteéo.
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Essa personagem freqlenta a literatura, as civilizagbes, as culturas, as
épocas, a Histdria, a mitologia. Filha de pai sem concurso de mae, seu
destino é assexuado, ndo pode ter amante nem filho. Interrompe a cadeia das
geracbes, como se fosse um desvio do tronco central e a natureza a
abandonasse por inviabilidade. Sua poténcia vital é voltada para trés, para o pai;
enquanto ela for s6 do pai, ndo tomara outro homem. Mulher maior, de um lado,
acima da determinacdo anatémica; menor, de outro, suspensa de acesso a
maturidade, presa ao laco paterno, mutilada nos maltiplos papéis que natureza e

sociedade lhe oferecem.

Os tracos béasicos da personagem montam sempre uma mesma configuracao,
privilegiadora de algumas areas da personalidade. Filha Unica ou mais velha,
raramente a mais nova, de pai sem filhos homens, corta os cabelos, enverga
trajes masculinos, abdica das fraquezas femininas - faceirice, esquivanca,
medo -, aperta 0S seios e as ancas, trata seus ferimentos em segredo assim
como se banha escondida. Costuma ser descoberta quando, ferida, o corpo é

desvendado; e guerreira; e morre.

Entretanto, a imolacdo da personagem estd associada a sua atuacdo na vida
publica. Destina-se & morte, real ou simbolica; mas, ao irromper da esfera
privada de atuacdo, ganha outras dimensdes, crescendo cada vez mais até atingir
a grandeza e provocar um terremoto em nossa estreita conformidade (GALVAO,
1998: 11,12).

Especificamente no que se refere a necessidade de cortar o cabelo, um
esclarecimento deve ser dado. O cabelo representa forca. Temos o exemplo de
Sansdo, personagem biblico que ao cortar o cabelo torna-se fraco. No caso da
donzela guerreira, 0 processo da-se ao contrario, pois que, aqui, ela corta o cabelo
para vencer a guerra. Sendo assim, o corte representa uma espécie de investidura.
Esclarece Walnice Nogueira Galvdo: “Para o homem, aquilo que cresce em seu
corpo é a sua forca; donde, para um homem, cortar aquilo que cresce em seu
corpo é castracdo, € perda, € fraqueza. Para uma mulher, cortar aquilo que cresce
em seu corpo ndo é castracdo, é ganho, é aquisicdo de forga” (GALVAO,
1998:175).
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Acrescente-se que o corte de cabelo pode ainda representar, simbolicamente, o

abandono da animalidade, da instintividade, da sexualidade do ser humano, ou
entdo, o sacrificio da criatividade inerente ao sexo feminino e a aceitagdo de
padrGes estereotipados, tipicos do sexo masculino. Dessa forma, parece-nos
subentendido que, para o feminino, o corte do cabelo significa que sé ha aquisicao
de poder pela imitacdo do masculino. Como para 0 homem o cabelo parece estar
diretamente vinculado a sua masculinidade, corta-lo significa perder o poder,

tornar-se impotente (perder o falo).

Outras caracteristicas também podem ser apontadas na figura da donzela guerreira:
0 poder de feiticaria, a vidéncia, o grande dinamismo, 0 desempenho guerreiro
espetacular, admiraveis dotes intelectuais. Nela, beleza e agressividade sao
balanceadas; estd sempre a servico de uma missdo guerreira (dai a escolha da

silhueta masculina) e, de um modo geral, mantém-se casta, virgem.

Essa questdo da virgindade, entretanto, ndo foi sempre considerada no mito. Afirma
a Professora Tania Serra que o mito tende a sofrer alteracbes para poder resistir a
forca do tempo. Essas alteracbes podem ser exemplificadas com
personagens como Anita Garibaldi — mulher casada que acompanha o
marido a guerra. A respeito desse desdobramento do mito em questdo,

estabelece a Professora Tania Serra:

[...] ha uma duplicacdo da figura das jovens guerreiras. No primeiro caso temos uma "senhora"
guerreira, que luta ao lado de seu marido [...] e morre ao seu  lado guerreando. No segundo, a
heroina casa-se no final [...]. Uma das principais caracteristicas do mito, a virgindade, é substituida
pela vida de casada ("O Andrdgino/Donzela Guerreira, de Platdo a Guimardes Rosa", s/d:6).

Walnice Nogueira Galvdo apresenta um outro ponto de vista. Para a Autora, 0
casamento simbolizaria a morte da donzela guerreira "que se transforma em
mulher”. De qualquer maneira, a donzela guerreira é capaz, segundo Simon

Shepherd, de comportar-se como um homem e de sentir-se como uma mulher.
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Enquanto figura mitica e arquetipica que vem povoando o imaginario popular ha

séculos, a donzela guerreira, em sua forma tradicional, se faz presente em textos
como o poema medieval anénimo “A Donzela que Vai a Guerra”, recolhido pelo
escritor Almeida Garrett em sua obra Romanceiro — Vol. 3 (coletanea de poesias
populares datada de 1851), cuja temdtica €é voltada para  romances
cavalheirescos antigos. Embora de origem castelhana, o poema acima citado
acabou por se tornar um interessante documento para a histéria romanesca de
Portugal, tanto que, “descendo dos saldes para o terreiro”, popularizou-se e

naturalizou-se, fazendo-se portugués entre os aldedes.

“A Donzela que Vai a Guerra” teve como titulo primitivo “O Rapaz do Conde
Daros” que, por fins do século XVI, ainda continuava sendo cantado, na

sociedade, por damas e cavalheiros, ganhando o favoritismo do povo.

De muitas variantes, o poema em questdo espalhou-se por diversas localidades,
ganhando diferentes versdes e titulos: “Dona Leonor”, “Dom Jodo”, “Dom Carlos,
“lsabel ou a Heroina de Aragdo”, entre outros. Entretanto, neste trabalho,

tomaremos o titulo dado por Almeida Garret em seu Romanceiro.

Analisando “A Donzela que Vai a Guerra”, observamos que o desempenho

guerreiro da moca perdurou por sete anos. Durante esse periodo, um capitdo
apaixonou-se por ela, pois desconfiou de seu olhar. Entdo, para descobrir a
verdadeira identidade sexual da guerreira, ele lhe impingiu diversas provas: um
jantar para ver como ela se sentaria; um passeio por um pomar para observar seu
comportamento; uma visita a uma feira para analisar seu interesse por adornos
femininos, etc. Em todas as provas a donzela se saiu muito bem. Finalmente, o
que ira desvendar a verdadeira identidade sexual da guerreira é o choro: apoés
receber uma carta que avisava da morte de sua mae, ela chora, e com esse
comportamento, ela se denuncia. Acaba voltando para casa, levando consigo o

amado:
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- «Senhor pai, trago-lhe um genro, Se o quiser aceitar; Foi meu capitdo na guerra, De amores me quis
contar... Se ainda me quer agora, Com meu pai ha- de falar.» Sete anos andei na guerra E fiz de filho
bar&o. Ninguém me conheceu nunca Sendo o meu capitdo; Conheceu-me pelos olhos, Que por outra
coisa néo.

Ora, esse conhecer descrito no verso 9 (“Ninguém me conheceu nunca”) significa
reconhecer. O capitdo reconhece pelos olhos da guerreira que se tratava de uma
mulher e ndo de um homem. Por outro lado, a virgindade da donzela guerreira é
preservada até o momento em que ela e seu capitdo terminam a histdria juntos. O
final desse poema nos faz perceber que, na versao tradicional da donzela guerreira,
cabe ao homem colocar a mulher transgressora de volta ao seu “papel original”
apos ela ter ajudado o pai, concretizando, assim, sua morte simbdélica por meio do

casamento.

A estoria de “A Donzela que Vai a Guerra” parece ter ganhado espaco em diversos

géneros textuais tal como ocorre nos cordéis nordestinos “A Filha do Capitdo”, de
Oneyda Alvarenga, e “A Dama Guerreira”, de F. E. Pereira da Costa. Tal
situacdo sO vem comprovar a forga do mito que adquire diferentes roupagens para

adaptar-se a novas épocas e contextos culturais.

Tanto “A Dama Guerreira” quanto “A Filha do Capitdo” apresentam o mesmo

contexto historico em que se da a narrativa de “A Donzela que Vai a Guerra™:

J& si principio a guerra Em campo de aragdo Valeroso ma de guerra Com vds podeis mostrais
Fortimenti castigais Esses miseraveis mouros (“A Filha do Capitdo”)

- Grandes guerras se apregoam La nos campos de Aragdo; Triste de mim que sou velho, Nas guerras
me acabardo. De tantos filhos que tive N&o me resta um s6 vardo, Para me valer agora Nesta triste
ocasido. (“A Dama Guerreira”)
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Ambos os cordéis, tal como ocorre no poema medieval anénimo em questdo,
apresentam: pai sem filhos homens para representa-lo na guerra. Em func¢édo disso,
a filha primogénita o substitui na batalha. Para esconder sua verdadeira
identidade, ela corta os cabelos; enverga trajes masculinos, apertando os seios e as

ancas, despindo-se da faceirice:

Como podera sé isso Filha du meu coracdo — ou Tindes os cabelos loiros
Como mulher vus conhecerdo — ou

V6 a casa du barbeiro Buté os cabelo nu ch&o — ou Na fumaga da Salva
Eles num me conheceréo - ou
(“A Filha do Capitao™)

- Tendes seios estufados, Filha, te conhecerdo; “Mandarei ao alfaiate Cortar um justo gib&o, Sendo
bem apertadinho, Eles se encobrirdo”.

(“A Dama Guerreira™)

Embora “A Filha do Capitdo” e “A Dama Guerreira” reproduzam, em linguagem de
cordel, o enredo de “A Donzela que Vai a Guerra”, no caso do primeiro texto
citado (“A Filha do Capitdo™) a estoria se encerra com a partida da primogénita
para a guerra. Por sua vez, o segundo texto (“A Dama Guerreira”) segue a
narrativa de acordo com a mesma perspectiva do poema anénimo medieval, a
saber: a donzela, transfigurada em uma imagem masculina, passa por provacoes,
tendo em vista que o capitdo por ela se apaixona. Conseguindo manter sua
identidade em segredo, sera, igualmente, pelo choro, que ela, por fim, se

denunciarad ao amado:

E puxando de uma carta

Pbs-se a ler e a chorar. “Que tendes vds, meu vardo Que assim vos vejo chorar?”
- E meu pai, que esta hora

Jase vai a enterrar. (“A Dama Guerreira™)

Uma vez descoberta sua verdadeira identidade, a dama guerreira retorna ao lar para
se casar. SO entdo perderd sua castidade, reassumindo seu papel de mulher,

morrendo, simbolicamente, apds o casamento, como donzela guerreira:
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Se quereis casar comigo, O meu lindo capitdo,
E na terra de meus pais, C4 na vossa terra, ndo. (“A Dama Guerreira™)

“A Filha do Capitdo” e “A Dama Guerreira” apontam para o fato de que o mito em
andlise tem sido apropriado por diversas manifestacfes literérias, entre elas, o
cordel. Nesse ultimo, entretanto, o mito tem sido narrado de forma a se adaptar a
realidade brasileira. Tal situacdo se justifica pelo fato da historia mitica ser
dindmica, por isso estd sempre se alterando, obedecendo, assim, a uma mudanca
cultural tipica do povo. Segundo Tavares Junior, em O Mito na Literatura de
Cordel, pode haver uma aproximacao entre mito e cordel, pois que o mito, em
nossos dias, sofreu uma alteracdo semantica, passando a ser interpretado, tal como
0 cordel, como narrativa, como historia contada. Dird o Autor: “O mundo do
cordel, em seu espaco e tempo, podemos dizer, € um mundo mitico; suas
narrativas ndo podem ser entendidas, segundo a ordem temporal dos
acontecimentos, na superficie sintagmatica do seu discurso. Sua compreensdo
requer a pratica de um modelo paradigmatico...” (TAVARES JUNIOR, 1980:15).

Reforcando sua afirmativa, o Autor acrescentard que as narrativas de cordel sdo, de
fato, historias miticas, pois satisfazem as necessidades religiosas de uma ordem
social. A nosso ver, é essa a funcdo mitica da donzela guerreira enquanto uma
imagem arquetipica: satisfazer, simbolicamente, as necessidades e aspiragdes do

feminino frente aos imperativos de uma ordem social — o patriarcalismo.

Essa transfiguracdo do feminino em masculino ocorre, segundo as palavras de
Bruce Flaming, porque as virtudes militares sdo invariavelmente expressas em
linguagem de "macho". Por necessidade, entdo, a donzela guerreira confronta

tarefas, obstaculos e perigos fisicos e emocionais.

A afirmacéo de Bruce Flaming implicitamente aponta para a questdo da dicotomia
igualdade/diferenca presente no contexto do mito em andlise e faz

referéncia, por conseguinte, a alteridade.

Segundo Nicola Abbagnano, alteridade (do latim alteritas, alietas) refere-se ao fato
de “colocar-se ou constituir-se como outro” (ABBAGNANO, 1982: 32). Na
sociedade patriarcal, esse outro é a mulher, colocada em posi¢ao inferior em
relacdo ao homem — o paradigma a ser seguido. Esse ultimo, por sua vez, é

valorizado socialmente por sua natureza tida como forte. Dai o fato de Bruce
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Flaming estabelecer que serd& o padrdo masculino o exemplo das virtudes

militares.

A questdo da igualdade/diferenca entre homens e mulheres deve ser analisada

criticamente dentro do contexto do mito da donzela guerreira.

Em seu dicionéario, Aurélio Buarque de Holanda Ferreira define igualdade (do latim
aequalitate) como paridade, identidade. Segundo os preceitos da igualdade moral,
afirma o Autor que a “relacdo entre os individuos em virtude da qual todos eles
sdo portadores dos mesmos direitos fundamentais que provém da humanidade e
definem a dignidade da pessoa” (FERREIRA, 1986: 915) deve ser respeitada.
Defende Nicola Abbagnano os mesmos principios da igualdade moral e juridica
expostos acima ao estabelecer que “um X que se encontre em determinadas
condi¢des possui prerrogativas ou possibilidades nédo diferentes daquelas possuidas
por qualquer outro X nasmesmascondicdes” (ABBAGNANO, 1982: 508).

A desvalorizacdo do feminino no mundo social e cultural talvez tenha como origem

0 medo do homem frente aquela que tem o poder de gerar. Héléne Cixous
afirmara em “The Laugh of the Medusa”, que a Historia sempre se baseou na
supressdo do feminino (in WARHOL, 1997: 351). Entretanto, mesmo entre
adversidades, segundo a Autora, a mulher tem “construido sua historia dentro da
Histdria”. Nesse processo de construcdo, necessario se faz romper e transformar
conceitos tais como o de que a mulher € um “continente escuro”. Contradizendo
essa crenca masculina, Cixous afirmara que o continente (a mulher) ndo é
impenetravelmente escuro. Afinal, ela (a mulher) sempre esteve 4. Na tentativa
de reforcar o postulado da obscuridade feminina, os homens, segundo a Autora,
fixaram a mulher entre dois mitos: a Medusa e o abismo. Afirma Cixous que,
para 0 masculino, ha duas coisas que ndo se podem explicar: a morte e 0 Sexo
feminino. Isso porque os homens necessitam associar a mulher com a morte,
pois o feminino lhes causa temor. Dai a utilizagdo da figura mitica da
Medusa, por parte da Autora, para representar, simbolicamente, 0 que o
homem sente sobre a mulher — medo. Dir4, metaforicamente, Cixous: “Olhe o
temor de Perseu movendo-se em nossa direcdo [...]. Movimenta-se. Nao ha tempo a
perder...” (in WARHOL, 1997: 355). O que os homens ndo foram capazes de

perceber, e que Cixous nos revela, € que “ele (masculino) tem que encarar/olhar a
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Medusa para vé-la. Ela ndo é mortal. Ela é linda e esta rindo” (in WARHOL, 1997:
355).

Desconhecendo sua forga interna, a mulher, no mito da donzela guerreira, sob seu
aspecto tradicional, procura seguir os parametros masculinos, sendo controlada por
alguém que ela julga ser mais forte que ela - o "pai*. Sua lei, seus propdsitos seréo
0s que o homem determinar. Sera a “lei do pai” que a donzela guerreira servira. E na
tentativa de alcancar os objetivos paternos que ela estabelecerd seu codigo de
conduta: “E bastante comum perceber-se em tais mulheres os dentes rangendo,
a determinacdo inabalavel. Para as que vivem segundo esse tipo de existéncia, a
vida se torna uma misséo e uma série de batalhas a serem vencidas, em vez de uma
sucessdo de momentos a serem desfrutados” (LEONARD,1997:109).

A analise da donzela guerreira pela perspectiva tradicional parece deixar implicito o
interesse do patriarcado de que o mito se mantenha assim: com a mulher
servindo aos propositos do masculino, empunhando a espada e lutando como e
para 0 homem, ndo se despertando para o fato de que deve se libertar da idéia
de que precisa ser como um “macho” para ter poder. Esse poder é aqui entendido
como a capacidade ou habilidade de obrigar outras pessoas a agirem como
queremos, sendo uma criagdo exclusivamente humana que surgiu com o
patriarcado. Também € esse poder que se encarrega da dominacdo da mulher
pelos homens, de alguns homens sobre outros homens, incentivando a competicédo
e a guerra. Dessa forma, em sua abordagem tradicional, o mito em anélise reforca
o discurso teorico-critico pautado em uma autoridade epistémica do falogocentrismo
que acaba por permitir um monopolio do sujeito cultural dominante

representado, no contexto patriarcal, pelo homem.

Pelo exposto acima, o mito da donzela guerreira, como aqui foi caracterizado,
necessita ser repensado, observando principios que contribuam para a construgdo
cultural da subjetividade feminina, sob uma perspectiva de género, a fim de que a

mulher deixe de ser considerada elemento social hierarquicamente inferior.
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O mito da donzela guerreira, manifestado nos textos selecionados para este trabalho,
nos propicia a possibilidade de pensar o feminino no transcurso da historia,
apontando para o fato de que o estudo do mito em questdo deve levar a reflexdo
sobre a re-significacdo de valores de género e de papéis sociais assumidos pela

mulher.
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Ultraje da mulher no pensamento medieval: referéncias obrigatorias

Pedro Carlos Louzada Fonseca”

O presente estudo sobre os infelizes e ultrajantes pronunciamentos antifeministas na
cultura medieval ndo deve deixar de apontar, inicialmente, 0o pensamento bastante
tradicional de considerar a mulher como animal (bestia), principalmente serpente ou
outra criatura venenosa. Normalmente retratada como ciumenta e abrasivamente
loquaz (virulentis sermonibus), a mulher era ainda uma consumista egoista, frivola,
dissimulada e de imbecilidade para o conhecimento e entendimento das coisas
superiores. Da imensa quantidade de textos misdginos medievais, um trio parece ser de
referéncia classica: (1) o antimatrimonial e influente livro de Theophrastus (c.372-
288), com invocada autoridade citado por S&o Jerdnimo (c.342-420) no seu Adversus
Jovinianum [Contra Jovinianus] (c.393), dissuadindo os verdadeiros cristdos do
casamento (Delhaye, 1951; Schmitt, 1971), chegando a motivar grandes obras proé-
celibato como, por exemplo, a Theologia Christiana [Teologia cristd] (c.1124), 11. 94-
106), de Abelardo (1079-1142) e o Policraticus (c.1159), de John de Salisbury (19009,
VIII, 11); (2) a ndo menos virulentemente antimatrimonial, Carta de Valerius a
Rufinus, contra o casamento (c.1180), de Walter Map (1140-c.1209) (Map, 1983, p.
287-313) e (3) o mais triste dos livros de sabedoria da Biblia medieval, o Eclesiasticus
(Richard de Bury, 1960, p. 42-4; Pratt, 1962, p. 13). Para esse trio, como para tantas
obras misdginas na sua esteira, a vida doméstica de casado era uma verdadeira
desgraca, enquanto que o celibato era uma condicéo de exceléncias morais, intelectuais
e espirituais. Tudo isso, politicamente, eternizava 0 monopolio masculino da cultura

literaria relativamente a expresséo do estado civil dos individuos.

Mas teriam tais textos antifeministas uma tradicdo? Quais seriam, por assim dizer, 0s

seus textos fundadores e, nesse caso, as suas referéncias obrigatérias? O assunto é
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muito vasto para aqui ser abarcado nos limites desse trabalho. Quando se investiga as
raizes desse antifeminismo, uma busca regressiva se faz necessaria em direcdo a antiga
lei judaica e ao crepusculo da cultura grega, onde Hesiodo (c.750 a.C.) ja dizia da
praga do mal introduzida no mundo através da mulher (Allen, 1985, p. 14-15). Ovidio
(43 a.C.-18 d.C.), cujos antecessores misdginos foram temporariamente perdidos de
vista, constitui apenas um nome na longa lista de antigas e tradicionais satiras contra a

mulher.

Outra importante direcdo desse antifeminismo tradicional, difundido e reelaborado na
Idade Média, foram os antigos estudos de fisiologia e de etimologia (Jacquart e
Thomasset, 1988, p. 186). Aristoteles (384-322 a.C.) — em De generatione animalium
[Sobre a geracdo dos animais (1963, p. 91-3, 97, 101-3, 109, 173-5, 185, 459-61) — e
Galeno (131-201) — em De usu partium (final do século Il) [Sobre a utilidade das
partes do corpo] (1968, ii, p. 630-2) — subestimaram o corpo feminino como deformado
e impuro, frente a perfeicdo do corpo masculino, com as suas eficazes propriedades
gerativas e intelectivas (Roussele, 1988, p. 12-20; Jacquart e Thomasset, 1988, p. 55-
56).

Por uma espécie de habilidoso curto-circuito, as condenagdes da natureza e da
fisiologia femininas correspondiam a pronunciamentos misoginos instruidos pelo
entendimento teoldgico medieval. Por exemplo, o influente enciclopedista Santo
Isidoro de Sevilha (c.570-636), nas suas Etymologiae [Etimologias] (1911, XI. i. 140),
comenta sobre o poder destrutivo e maléfico do ménstruo. Nesse particular, Santo
Isidoro de Sevilha estava seguido Plinio (Naturalis Historia) e impulsionando uma
solida tradicdo que tratou dos danos provocados pelo sangue menstrual como, por
exemplo, Vincent de Beauvais (Speculum naturale [Espelho da natureza], XXXI. 24) e
Papa Inocéncio 111 (De misera condicionis humane [Sobre a misera condicdo humana],
I. 4). Sobre essa tendenciosa associa¢do da teologia com a fisiologia no antifeminismo
medieval, Harold Bloch comenta que “in the misogynistic thinking of the Middle Ages,
there can, in fact, be no distinction between the theological and the gynaecological” [no
pensamento misogino da ldade Média, ndo pode haver, de fato, nenhuma distincao

entre o teoldgico e o ginecoldgico] (1987, p. 20).

Mesmo Santo Agostinho (354-430) que, seguindo Galateus 3: 26-28 acerca da
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equivaléncia teoldgica dos dois sexos — e ndo concordando, em De Trinitate [Sobre a
Trindade], XI1I. 13, com a equacao da mulher ao corporal —, ainda assim considerava a
maior predisposicdo feminina para as solicitudes materiais e sensoriais como
perturbadora da serenidade e espiritualidade da mente masculina (Borresen, 1981, p.
25-30). Santo Ambroésio (€.339-397), em De Paradiso (c.375) [Sobre o Paraiso],
propde uma interessante alegoria para a Queda de Addo e Eva, na qual a mulher
representa os sentidos do corpo e o homem, a mente. Os prazeres agitam o0s sentidos,

0s quais, por sua vez, afetam a mente (1961, XV, p. 351).

A questdo da companhia feminina apresentou-se especialmente problematica para

os primeiros Padres da Igreja, refletindo as consideracbes de S&o Paulo sobre a
distracdo que o casamento e a familia poderiam representar ndo s6 para a consolidacédo
institucional do cristianismo, mas também para o alcance da exceléncia mental e
espiritual do homem. Sobre isso comenta Sdo Jer6nimo (c.342-420) no seu Adversus
Helvidium [Contra Helvidius] (1893, XXII, p. 344-45). Fundamentado em Mateus 19:
12, no seu Adversus Jovinianum (c.393) [Contra Joviniano], diz: “What happiness to
be the bond-servant, not of a wife but of Christ, to serve not the flesh but the spirit”
[Que felicidade ser o servo contratado ndo de uma esposa, mas de Cristo, para servir

ndo a carne, mas ao espirito.] (1893, I. 11).

Se essa distracdo matrimonial e familiar podia ser teoricamente evitada, o que
complicava era a quase reducdo da mulher a um repositorio de vicios e a um lascivo
convite a0 homem para pecar (Owst, 1933, p. 395). Devido ao fato de meramente
existir ou cultivar a sua aparéncia, a mulher foi metaforizada como uma mortifera
espada desembainhada e um perigoso pogo destampado. Essa terrivel imagistica
misogina pode ser conferida, dentre outras fontes, em Tertuliano (c.160-c.225), no seu
De cultu feminarum (século I ou I1) [Sobre a aparéncia das mulheres] (1959, II. 2) e no
Ancrene Riwle [Regra para as eremitas] (1955, Il), um tratado anénimo do século XIlI

Ou antes.

O tema do impuro e embusteiro olhar feminino foi frequentemente glosado pelos
Padres da Igreja, a exemplo das adverténcias de Sdo Jodo Criséstomo (c.347-407)
(Bloch, 1987, p. 15). Marbod de Rennes (c.1035-1123) comega o seu De meretrice

[Sobre a meretriz] partindo desse tema (1984, cap. I11). Enfim, a mulher era um recurso
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infeliz, uma perpétua fonte de desavencas e discordias, conforme pode ser lido no
Adversus Jovinianum [Contra Jovinianus] (1893, 1. 48), de Sao Jer6nimo (c.342-420),
nesse caso, fiel herdeiro das idéias de Ovidio (43 a.C.-18 d.C.), em Amores (1982, II.
12) e de Juvenal (principio do século Il), na Satira VI (1958, 242-3). A visdo dessa
disposigdo embusteira da mulher, ndo raras vezes considerada agenciada pelo diabo,
reforcou a idéia de monopolio do homem na pregacdo e na pratica de atividades
religiosas sagradas. Nesse sentido, rarissimas foram as excecGes que acorreram em
favor da sua emancipacdo religiosa da mulher (McLaughlin, 1976, p. 73-90), a
exemplo do que propunham os Waldenses (século XII) e os Lollards (1380-90) (Capes,
1914, p. 279; Aston, 1984, p. 55).

A copiosa e extravagante fala feminina, tais como a da Esposa de Bath (¢.1390-95), de
Geoffrey Chaucer (c.1343-1400), “for the male audience [of the time]. . . is never
wholy divested of the titillating ambivalence of eroticism” [para a audiéncia masculina
[da época] . . . ndo esta nunca totalmente desvestida de titilantes ambivaléncias de
erotismo.] (Patterson, 1983, p. 662). Essa ascética obsessdo de condenar as mulheres
de verem e serem vistas constitui um intrigante paradoxo bastante em voga no século
XIl, qual seja, a pratica de uma adoragdo cortés da mulher concomitante a acerba
denegacéo da sua realidade (Bloch, 1987, p. 15). E de se considerar se esse medo do
poder de erotizacdo e prodigalidade sexual da mulher ndo se relacionava com um
complexo de inferioridade do homem, sendo para auto-imagem masculinista
simplesmente mais conveniente degradar as mulheres ao nivel das mais
indecentemente libidinosas criaturas. Idéias desse tipo — e de que a luxuria do amor
efeminava os homens — comparecem com incrivel insisténcia no pensamento medieval,
a exemplo, do que dizem Santo Isidoro de Sevilha (c.570-636), nas suas Etymologiae
[Etimologias] (1911, XI, ii. 23), Jehan Le Fevre (séculos XIV-XV), nas suas Les
lamentations de Matheolus (c.1371-72) [As lamentacBes de Matheolus] (1982, II.
1571-1702), Andreas Capellanus (séculos XI11-XII1), no seu De amore (c.1185) [Sobre
0 amor] (1982, 111. 50) e John Gower (1325?-1408), no seu Confessio amantis (1386-
90) [Confissdo de um amante] (1900, VII. 4239, 4292).

Esse equacionamento da mulher & libido a fazia insuficiente de inteligéncia e razdo
mais desenvolvidas, sendo apenas boas para pequenos conselhos e tomadas de decisdo

imediata. Sem darem tanto crédito as capacidades femininas, os contadores de historias
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medievais ficavam surpresos pelo fato de muitas heroinas dos fabliaux ultrapassarem
0s seus maridos com provas de notavel presciéncia (Spencer, 1978, p. 211), fato que
levou um miségino como Jehan Le Fevre (séculos XIV-XV) a ponderar, em Le Livre
de Leesce [O livro de Leesce] (1905, 1156-610) que, talvez, as mulheres fossem
mantidas fora das profissdes legais precisamente porque os homens temiam 0s seus
talentos, associados a tenacidade e sutileza, aspectos que Christine de Pizan (1365-
¢.1430), retomando em defesa da mulher, discute no seu Le Livre de la Cite des Dames
(1405-) [O livro da cidade das damas] (1982, I. 8. 8).

No inicio deste trabalho, foram mencionadas algumas obras antifeministas sempre

lembradas, em primeira mao, quando se discute a misoginia medieval. Entretanto, a
tradicdo literaria nesse terreno era o que se pode chamar de proficuamente enredada,
baseada naquilo que hoje pode ser chamado de ‘precedente’. Entre os Padres da Igreja
dos seis primeiros séculos depois de Cristo, precedente era um extenso conjunto de
citacBes biblicas, discretamente reforcadas por citacdes provindas da literatura romana.
Entre os escritores de textos antifeministas do século XI em diante, precedente
significou extratos da primeira onda de textos feministas como, por exemplo, 0
Adversus Jovinianum (c.393) [Contra Jovinianus], de S&o Jerdnimo (c.342-420), o qual
foi como que reliberado no século XIlI; A carta de Valerius a Rufinus, contra o
casamento (c.1180), de Walter Map (1140-c.1209); e o De amore (c.1185) [Sobre o
amor], de Andreas Capellanus (séculos XIIXIII). Além disso, significou: (1) um
numero, relativamente pequeno, de ldgubres consideracdes sobre as mulheres,
provindas dos livros biblicos de Provérbios, Eclesiastes e Eclesiasticus, devendo-se
notar que esse ultimo livro encontra-se, agora, excluido das biblias ndo-catolicas, por
ser considerado apdcrifo; (2) a segunda das narrativas gémeas da Criacdo tratada no
Génesis, junto com o relato da Queda e da punicdo de Eva; (3) certas historias de
celebrados herois biblicos que se indulgiram no pecado do sexo; (4) as epistolas de S&o
Paulo; (5) méximas ou aforismos de Ovidio, Juvenal, Virgilio e outros, tais como,
Valerius Maximus, o qual se notabilizou como compilador de uma colecdo de
anedotas, do primeiro seculo depois de Cristo; e (6) afirmacGes extraidas, com o correr

dos tempos, de escritos de Padres da Igreja.

Uma das peculiaridades do uso desse corpus antifeminista era a recorréncia homogénea

e ad nauseam de seus exemplos, tornando essa tradicdo antifeminista uma intrincada
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rede de absorventes relacbes entre os textos. N&o raramente, as citacbes eram
descontextualizadas como, por exemplo, as do Livro de Provérbios, onde uma citagédo
condenatoéria de uma mulher méa ou estranha era escolhida sem se levar em conta que
uma passagem a ela adjacente podia ser um elogio a uma boa mulher (Rogers, 1966, p.
6-7). Entretanto, muito mais desconcertante do que essa descontextualizacéo, era a
manipulacdo de uma citacdo de forma a extrapolar o seu sentido no contexto original,
ocasionando a difamacao da figura feminina. Por vezes, a anulacdo do contexto da
citacdo estendia-se para abranger narrativas inteiras. E o0 caso da parcialidade na
condenacdo de Bathsheba, uma vez que a Biblia ndo da a entender que ela
propositadamente seduzira o rei David, com ele cometendo o pecado do adultério. Esse
pretexto antifeminista foi um prato cheio para 0s comentadores misoginos, pois, ainda
em 1983, Conroy desconfiava da integridade moral de Bathsheba (1983, p. 115-16).

A misoginia medieval constituiu-se de um verdadeiro arsenal miscelanico de
provérbios antifeministas e de imprecacdes biblicas contra as mulheres, dando a
impressdo de que os textos que utilizam esse material sdo excessivamente formulaicos,
repetindo vozes ressonantes de incansaveis lugares-comuns (Mann, 1991, 50; John de
Salisbury (1938, p. 355).

Além das condenagfes anteriormente apontadas, era ainda imputada as mulheres o
compulsorio vicio de sempre resmungar, associado a uma incontinéncia verbal abusiva
e licenciosa (Bloch, 1987, p. 4-5), propria de uma lingua trocista (Patterson, 1983, p.
660- 61). A énfase nessas caracteristicas, além das indicacdes biblicas, remonta a Séo
Jodo Cris6stomo (c.347-407) que, na sua Homilia IX, acerca da Carta de Séo Paulo a
Timoteo,culpou Eva por arruinar tudo, no minuto em que ela abriu a boca no Paraiso.
A recorréncia mais consistente a certos motivos antifeministas, ndo parece fazer da
misoginia medieval um sistema, com principios e padrdes estruturais presidindo a sua
expressdo. N&o obstante isso, pelo menos duas caracteristicas podem ser apontadas: (1)
que os tratados misdginos, a exemplo de As lamentac6es de Matheolous (c.1371-2), de
Le Fevre (séculos XIII-XIV), foram estruturados de forma extremamente solta, “with
the charges and invectives juxtaposed in an order defying logic” [com cobrangas e
invectivas justapostas em uma ordem que desafia a l6gica.] (Cassell, 1975, p. xx), e (2)

a presenca de uma escassez de modelos recebidos da tradicdo antifeminista literaria,
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tendo, muitas vezes, o autor que se basear em modelos de outros setores da escrita

medieval.

Apesar dessa falta de estruturagdo, quatro modelos tradicionais de escrita foram
apropriados pelo antifeminismo medieval. O mais simples deles, derivado
provavelmente de Ovidio, foi o modelo de catdlogo de exemplos ilustrativos,
freqlientemente encabecados por Pasiphaé. Esse modelo incluia também a forma de
panegirico, em que as boas e virtuosas mulheres biblicas serviam como contraste, de
efeito retdrico negativo, para denegrir as mas. Walter Map (1140-c.1209), em sua A
carta de Valerius a Ruffinus, contra o casamento (c.1180) foi um dos grandes
divulgadores desse modelo de catdlogo. Um segundo modelo derivava de Juvenal
(principio do século II), da sua conhecida Séatira VI que, desaconselhamento o
casamento, cataloga uma rol de mulheres romanas satirizadas por sua indesejabilidade
para 0 matriménio. O terceiro modelo — talvez o mais influente devido ndo s6 a sua
concisdo, mas também a sua aura de antiguidade autoritativa — foi o suposto libelo de
Theophrastus acerca da dissuasdo ao casamento. Incorporado ao Adversus Jovinianum
[Contra Jovinianus] (c.393), de S&o Jer6nimo (c.342-420), tecia ardilosos comentérios
misdginos, como aquele que comentava sobre a impossibilidade de se assegurar da
fidelidade da mulher que, se fosse bonita atrairia um enxame de amantes e, se fosse
feia, iria a procura deles. Finalmente, um quarto modelo consistia no recurso
expressivo de reclamacgdo em primeira pessoa, utilizado pela linguagem feminina. Pode
ser encontrado em partes de La veuve (século XIII) [A vilva], de Gautier Le Leu; em
As lamentac6es de Matheolus (c.1371-72), de Le Fevre (séculos XIII-XIV); e em Il
Corbaccio (c. 1355) [O Corbaccio], de Giovanni Boccaccio (1313-1375).

A selecdo de referéncias feitas neste trabalho a proposito da misoginia na Idade Média,
é, na realidade, apenas a ponta de um imenso iceberg. Na lista de autores e textos
apresentados, poder-se-ia ainda incluir nomes como Hildebert de Tours, Hugh de
Fouilloy, Peter de Bois e muitos outros; como também comédias medievais, numerosos
poemas curtos e producdes em diferentes linguas vernaculas como, por exemplo, as de

Juan Ruiz, Cecco d’Ascoli e Deschamps.

A prética antifeminista medieval, muitas vezes representada pelo simples costume ou

gosto da denuncia pela prépria denlncia, leva a suposicdo de que a intelligentsia
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medieval considerou as formulas retéricas da misoginia como um jogo ou como uma
arena apropriada para mostrar 0s seus dotes literarios. Talvez nenhum escritor
medieval tenha chegado tdo perto dessa conclusdo como Jehan Le Févre que,
declarando ter impulsionado os seus argumentos acerca da mulher a sua concluséo
I6gica, ainda assim, ndo conseguiu se isentar de lugares-comuns e similes cunhados,
desde longa tradicdo, para representar a sua figura (1982, Il. 2589-648). O que vem
ainda demonstrar que poderia tratar-se de um jogo foram as atitudes de Marbod de
Rennes (c.1035-1123) e de Le Fevre (séculos XIII-XIV), os quais, parecendo
exercitarem-se retoricamente dialéticos, emparelharam argumentos ofensivos e

defensivos acerca da mulher.

O caso da misoginia praticada na Idade Média ndo passar de um jogo para 0 exercicio
de habilidades retéricas, apresenta, entretanto, o risco de se subestimar a questédo.
Embora ndo se possa negar que existiu, no tratamento da misoginia medieval, um
elemento de paixdo pelo debate per se, também existiu muito de provocacgédo
tendenciosa e politica nesse debate, para que ele seja considerado como nao-sério.
Nesse caso, basta ser lembrado que, como saldo desse debate antifeminista, resultou,
entre outras coisas, a incriminacao da responsabilidade feminina na Queda e no Pecado

Original e, dai, a continuacéo da exclusdo da mulher do servico e da vida publica.

O que se tem comentado até aqui neste trabalho, fazendo jus ao que o seu titulo propde,
pode dar a impressdo de que o pensamento medieval, em se tratando da mulher,
primou-se exclusivamente por uma monolitica postura misogina. Se nao perfeitamente
concomitante, ao lado de uma literatura radicalmente antifeminista, existiu uma sua
contraparte, acorrendo em defesa da mulher, constituindo como que respostas aquele
tipo de literatura. Portanto, foi a partir de ultrajantes pronunciamentos dos
antifeministas medievais que uma reacdo contraria se enraizou. Mas, esse incipiente
feminismo medieval constitui assunto para outro trabalho, o qual poderia se intitular
“Defesa da mulher e o afrouxamento da tradicdo miségina medieval”. Finalmente,
dado o fato de a misoginia medieval parecer ter sido um fendémeno que, intimamente
ligado a valores culturais, constitui, desafortunadamente, a propria mentalidade da
Idade Média, o presente trabalho comecaré por preencher os objetivos do seu autor se

ele ajudar a equipar os seus ouvinte para julgarem, por si mesmos, tal assunto.
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Tentacion y poder en un sistema religioso New Age
José Luis Montero Badillo*

Introduccion

La aparicién del movimiento de la Nueva Era® como fendmeno sociocultural, por
mas que sus adeptos insistan en hundir sus raices en un pasado muy lejano como
por ejemplo el de considerar a Hermes Trimegisto participe de la New Age o
decirse descendientes de los esenios o incluso hacerse pasar como herederos por
consanguinidad de Jacques de Molay, el ultimo maestre de los Caballeros
Templarios, se ubica entre los afios 40’s y 50’s del siglo XX. Para ese tiempo
podemos encontrar los primeros documentos en los que se hace uso del término

“New Age”.

Como objeto de estudio para las ciencias sociales, se trata de un tema
relativamente reciente. Las primeras investigaciones datan de la década de los
80’s, también del siglo XX, por supuesto, y al parecer esas investigaciones
abordan el objeto de estudio desde un panorama general. Es decir, en esas
investigaciones no se menciona a un grupo especifico de estudio, sino que se
aborda el tema de la New Age y sus caracteristicas como si se tratase de un

fendmeno monolitico cuyas caracteristicas fuesen iguales en todo contexto.

! Mtro. en Historia y Etnohistoria. Investigador de temas relacionados con sistemas religiosos de corte New
Age. Actualmente labora en la Secretaria de Educacion Puablica como Apoyo Técnico Pedagdgico en
Educacion Basica. E-mail: josemonterobad@hotmail.com

2 Hago uso de los términos “Nueva Era” y “New Age” de manera indistinta, para referirme a este conjunto de
précticas y creencias. Del mismo modo, hago uso de los términos “novoerista” y “newager” aludiendo a sus
seguidores 0 a algo relacionado con ellos.
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En el presente documento, que forma parte de una investigacién etnohistérica de
mayor extension, se pretende responder a la siguiente pregunta: ;qué tipo de
relaciones de poder se establecen entre los miembros de un sistema religioso
novoerista y de qué manera estas relaciones influencian su forma de concebir y de
vivir su sexualidad? Para tal propdsito, se hace uso de herramientas propias de
varias disciplinas como la antropologia, la etnohistoria, la sociologia y
la psicologia. Se pretende una brevisima revision de uno de los textos del
fundador de la Gran Fraternidad Universal (GFU), Serge Raynaud de la
Ferriere, organizacion de la cual el sistema religioso objeto de estudio es
una rama disidente; asimismo, se realizard una sencilla comparacion entre la
forma de vivir del fundador y la de los lideres actuales del sistema religioso
en cuestion; ademas se abordardn algunos casos especificos en los que se
evidencian las formas de poder y las maneras de vivir la sexualidad dentro de

esta agrupacion novoerista.

Antecedentes y conceptualizacién

El objeto de estudio lo conforma una institucion educativa, la Universidad Albert
Einstein (UAE), situada en Santa Ana Jilotzingo, un pequefio poblado del Estado
de Meéxico. Esta universidad abrié sus puertas hacia 1997, ofreciendo de inicio dos

maestrias: una en Educacién para la Paz y otra en Salud Holistica, también

llamada maestria en Terapias Alternativas, ademas de cursos y diplomados.
Posteriormente, para el 2002, se abrieron las licenciaturas en Pedagogia,
Administracion de Empresas y Desarrollo Humano. Actualmente se ofertan,
ademas de las ya mencionadas, una ingenieria en Tecnologias de la Informacién,
una maestria en Ciencias Fisicas de Altas Energias y se suprimio la maestria en
Salud Holistica debido a que no les fue posible obtener el reconocimiento de

validez oficial de la SEP, a diferencia del resto de los programas de estudio.
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La Universidad Albert Einstein es una de las empresas que forman parte de una
organizaciéon denominada The Global Foundation. Las demas empresas son una
constructora de nombre Solarium, una cadena de restaurantes y tiendas naturistas
llamadas Trigo Limpio, una cadena de Institutos de Desarrollo Humano en donde
se practican disciplinas orientales como yoga, taichi, kung-fu, entre otras, y una
institucion llamada Consejo Cultural Mundial supuestamente dedicada al fomento

y a la divulgacion de la ciencia.

Por las caracteristicas de este movimiento -mitos, creencias, ritos y simbolos-,
podemos afirmar que se trata de una agrupacion de corte New Age. A este
respecto, me parece prudente hacer una aclaracion: la Nueva Era como
movimiento sin estructura general sino mas bien organizado -sin estarlo
realmente- de manera celular; sin lider Unico sino dispersos grupos autogestivos,
dirigidos cada uno de ellos por su propio “avatar”, “mesias”, “maestre”, “gurd” o
como se autodenomine; sin sede ni lugar sagrado Unico, sino mas bien adoptando
la zona arqueoldgica o natural a falta de la primera, méas cercana al lugar en donde
se instalen, a la cual le puedan (y suelen hacerlo) asignar un valor simbdlico; sin
normas que se puedan aplicar a todos los grupos novoeristas, sino que adaptando
sus flexibles y versétiles credos al marco de creencias de la cultura en la que se

sitien; y todo lo anterior s6lo conectado entre si a través de redes que algunos

llaman “circuito alternativo™ o “workshops™, que hacen referencia a un

considerable niumero de personas que en algin momento de sus vidas tuvieron
cierto tipo de contacto con la Nueva Era, a veces sin notarlo, y que después se
vuelven consumidoras asiduas de todo aquello que tenga un tinte New Age. En
pocas palabras, la Nueva Era implica muchas cosas: musica, ropa, cine, religion,

alimentos, ejercicio, moda, estilo de vida, salud, habitos, etcétera.

¥ Maria Julia Carozzi, Nueva Era y Terapias Alternativas, Ediciones de la Universidad Catdlica Argentina,
Buenos Aires, 2000.

* Wouter J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture, Brill Editions, Netherlands, 1996.
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La aclaracion consiste en que las conclusiones, las dudas, las cuestiones y las
deducciones planteadas y por plantear a partir del estudio de este grupo
especifico, no incluyen a todo el abanico de la Nueva Era. Ni siquiera a los grupos
de corte espiritual porque me parece que, debido a las caracteristicas ya
mencionadas, cada uno de ellos tiene sus propias normas, sus objetivos y sus
fines particulares. Estudiar un grupo New Age no significa conocerlos a todos
porque los grupos novoeristas se parecen mas al contexto en el que se insertan
gue entre si mismos y porque usualmente no coinciden en cuanto a sus ritos,

mitos y simbolos, sino que adoptan practicas culturales de cada contexto.

Sin embargo, me parece que hay una creencia que si les es comun a todos

estos grupos. Se trata precisamente de aquello que les da nombre: la Nueva Era.

Si bien la traduccion literal del inglés New Age al castellano es “nueva edad”,

haciendo alusién a la supuesta “Edad de Oro” que estd por comenzar, segln

algunos, o que ya comenzd, segun otros autores, es muy raro encontrarla con este
nombre. Lo comin es Nueva Era. El fundador del sistema de creencias en las
cuales se basa el grupo objeto de estudio, que no fundador de la Nueva Era,
persona de nombre Serge Raynaud de la Ferriere, describe de la siguiente
manera, en su obra Los Grandes Mensajes, el mito astrologico de origen al que
este grupo objeto de estudio se adscribe:

Astronémicamente, segun la precesion de los equinoccios, el Sol,

recorriendo un grado cada 72 afios, entra a O grados del signo del Aquarius el 21 de
Marzo de 1948. Estos cambios se producen cada vez que el Sol, en el Equinoccio de
Primavera, cambia de signo zodiacal [..] se trata mas bien de un movimiento aparente,
producido en realidad por el movimiento del eje terrestre que traza una lenta elipse a
través del cielo, en mas o menos 26.000 afios... [en] cada movimiento del signo Zodiacal
se cumplen transformaciones de la forma religiosa tradicional, y la nueva religion es
entonces simbolizada por el nuevo signo. [...] Tenemos la época del Taurus que marcd el
periodo que durd desde 4.320 a 2.160 afios antes de Jesucristo. [..] El sol salio de
esa parte terrestre para entrar al equinoccio de primavera 2.160 afios antes de J.C., en el
signo siguiente: el de Aries. [..] En el momento en que el sol entraba el 21 de marzo del
afio 1 de la era Cristiana en el signo Zodiacal de los Peces, la Religion debia

. 5
transformarse profundamente una vez mas™.

5 Serge Raynaud de la Ferriere, Los Grandes Mensajes, Ediciones de la Gran Fraternidad
Universal, Venezuela, 1993, p. 57.
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Es necesario aclarar que al parecer lo que Raynaud plantea es su interpretacion
astrolégica porque en 1929, la Unidon Astronomica Internacional establecid los
bordes de las fronteras entre las constelaciones de Piscis y de Acuario alrededor
del siglo XXVII. Para otros creyentes de la Nueva Era y especialistas en astrologia
como Elsa Glover y Max Heindel, ambos Rosacruces, las fechas mas probables
para entrar en la Era de Acuario pueden situarse cerca del afio 2638. El fundador
de la Hermandad Blanca, P. Danov, proclamé en 1914 el inicio de la Era de
Acuario, aunque calculd que seria hacia 2160 cuando, de manera definitiva, el Sol
entraria en la constelacion de Acuario. Pero Raynaud agrega que sabemos que
una Era puede manifestarse mucho antes, como el verano puede adelantarse al

21 de Junio. Pasa lo mismo con el clima equinoccial, del cual el ciclo del

Aquarius ofrece ya sus caracteristicas en nuestra época®.

Este texto fue escrito en 1947, a lo que cabe agregar que en ese mismo afo
fund6é la Gran Fraternidad Universal. Es decir, una interpretacion de fechas
bastante adecuada para sus fines. Esto significa que para algunos creyentes
novoeristas la Era de Acuario ya comenzd y para otros estd por comenzar. La
diferencia de casi 700 afios entre lo que dicen unos y otros no es mMAas que una
nimiedad. Y por supuesto, casualmente los calculos que cada uno de ellos hace,

se ajusta a sus conveniencias.

Volviendo al asunto de la aclaracion con respecto a los mitos, las creencias, los
ritos y los simbolos de los diferentes grupos novoeristas, la consecuencia obvia es

gue resultaria contradictorio definir qué es la New Age, salvo que se trata de un

movimiento que implica demasiadas cosas y que tiene como creencia el arribo de

una nueva era que traera consigo cambios: la Era de Acuario.

® Ibidem.
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Las demés caracteristicas que cada grupo pueda presentar seran, muy
probablemente, singularidades. Quiza alguna de éstas se parezca o incluso sea la
misma a la de otro grupo, pero no necesariamente se trata de una generalidad que

pueda atribuirsele a todo el movimiento.

La estructura jerarquica del sistema religioso New
Age

El sistema religioso novoerista objeto de estudio tiene una estructura jerarquica

que esta determinada, esencialmente, por lo que ellos llaman “grados iniciaticos”.

Se trata de una organizacion jerarquica similar a la militar o a la catélica romana
en la que encontramos una base numerosa de personas que obedecen y
conforme ascendemos en la estructura, nos encontramos cada vez con menos
personas que mandan. Es decir, una estructura piramidal. Sin embargo, en el caso
de sistema religioso New Age, aunque si piramidal, se acerca a una estructura en
forma de “T” invertida porque cuenta con mucha base, muy pocos grados

superiores y un solo lider.

Existen 7 niveles, forma de organizacion que adoptan o heredan de la GFU,
pero con algunas variantes. El nivel de los que recién se integran a las filas de
este sistemase llama “novicio” y se refiere a las personas que no han profesado
todavia. En el sistema religioso hacen un juego de palabras: les llaman “novicios”
para referirse a la etapa de los no-vicios, es decir, el nivel en el que se
encontraran mientras superan los vicios que poseen. Vicios tales como tomar café
y cualquier tipo de bebida alcohdlica, consumir medicina alopatica, fumar, comer
carne, bafiarse con agua caliente, tener apego al mundo material, no controlar las
emociones y otras cosas mas. En otras palabras, la etapa de novicio es la etapa

de purificacion.
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Al segundo nivel le llaman “yami”. El tercero es el “pre-gegnial” y el cuarto de los
niveles es el “medio gegnial’. Estos primeros cuatro niveles son los que ellos
determinan como “pre-iniciaticos”, haciendo referencia a que ain no han sido
iniciados en el conjunto de conocimientos que ellos consideran “secretos”, misSmos

que los hacen poseedores de un nivel de desarrollo humano superior.

Los siguientes tres niveles son los iniciaticos y son ocupados por una minoria del
grupo. EIl quinto nivel lo llaman “gegnial”. El sexto es “pregetul” y el séptimo es el
“getul de camara”. Este ultimo nivel solo lo ocupa el lider del grupo, Rafael
Estrada, que también se hace llamar “El cordero de Dios”. El sexto nivel lo ocupan
no mas de cinco personas que son quienes encabezan las diferentes ramas de la
organizaciéon. Esta el Dr. Esteban Meszaros Wild, de origen sudamericano, que
recientemente fue nombrado presidente del Consejo Cultural Mundial. El Dr.
Alvaro Guerra Ldpez, primer vice-rector de la Universidad Albert Einstein. El Arg.
José Luis Vazquez que es quien esta al frente de la empresa constructora, se
encarga de algunos Institutos de Desarrollo Humano como el que se encuentraen
la calle de Juristas, en Ciudad Satélite y el de la calle de Medellin, en la Colonia
Roma, ademas de ser el encargado de una buena parte de las finanzas de la
organizaciéon y es el especialista en astrologia. También hay al menos una
persona encargada de las sucursales en Sudamérica, pero probablemente sean
dos porque esta organizacion ha crecido de manera impresionante en el cono sur,

especialmente en Chile.

Las personas que ocupan los niveles iniciaticos, pero especificamente los de los
niveles sexto y séptimo, son a quienes podriamos llamar los lideres del grupo.
Todos ellos, incluyendo al arquitecto, tienen una formacion académica

supuestamente especializada en psicologia y se hacen llamar doctores.

Una de las consecuencias obvias que de esto se deduce es que al existir entre
los niveles espirituales una fase exclusiva para superar el grado de contaminacion
que una persona posee por el simple contacto con la sociedad y por no tener los
conocimientos que supuestamente ellos si tienen, implica que los integrantes del

sistema religioso se suponganen un estado superior con respecto a las demas
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personas que no pertenecen a la agrupacion. Es decir, estamos haciendo
referencia a un grupo de personas que se considerana si mismos elegidos,

superiores, y por lo tanto entre sus practicas esta la endogamia.

Cuando una persona se integra a las filas de este sistema religioso, se
encuentra en la etapa de novicio y tiene pareja sentimental fuera de la
organizacién, se le insta a que invite a esa persona para que también se integre al
sistema. Las invitaciones deben ser, como maximo, tres. Si esa persona se
integra, cosa que suele no suceder, entonces todo ird bien. Si acaso llegara a
pasar que a la tercera invitacibn esa persona no acepte, entonces se debe
entender que no estd lista para formar parte del grupo de los elegidos y se le
comenta a la persona que lo invitd, al novicio, que seria mejor separarse de esa
otra persona porque de lo contrario seria como un ancla que no le permitiria
elevarse al nivel espiritual deseado. Lo usual es la separaciéon. Dentro del grupo
hallard& muchas parejas. Si acaso alguien del sistema se relaciona con cualquier
otra persona que no forme parte de la agrupacion, de antemano se entiende que
no es una relacion que se esté tomando en serio. Una relacion estable solo podria

tenerla con otro miembro del mismo sistema religioso.

Un integrante del sistema religioso puede relacionarse con alguien que no sea
del grupo por voluntad propia, pero se entendera que no se trata de algo serio. O
también puede intentar relacionarse con alguien que no sea del grupo por
encargo, como estrategia para captar adeptos o con la finalidad de esperar algun
tipo de favor a cambio.

Como ejemplo del acercamiento para la captaciéon de adeptos, tenemos es el
caso de Lazaro. Se trata de un alumno de la universidad como cualquier otro, ni
mas ni menos. Hacia mediados del mes de julio del 2007, fallecié su madre.
Entonces sucedi6 que algunos profesores y personal de la administracion de la
universidad, todos ellos integrantes del sistema religioso, se le acercaron, cada
uno por su lado, para darle el pésame. A Lazaro la situacién le parecia poco
comdn porque con algunas de esas personas nunca habia tenido contacto. Si

acaso los saludaba, pero no mas. Y ademas sucedié que Azucena, integrante del
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sistema religioso y supuesta contadora de la universidad, comenz6 a acercarse a
él de una manera sugerente. Primero le hizo una invitacion a tomar un cafée,
misma que Lazaro elegantemente rechazd6. Luego le hizo una invitacion a una
convivencia que iba a haber con profesores y otras personas, que también
rechaz6 Lazaro con el pretexto de que tenia otro compromiso. Y hubo una tercera

invitacién mas por parte de Azucena, esta vez al cine, que también fue rechazada.

Anterior a esto, Lazaro recuerda que cuando iba a hacer sus pagos de
colegiatura con la contadora, todas las veces ella le pregunté su nombre. Es decir,
parecia que antes del fallecimiento de su madre, Lazaro pasaba inadvertido para
esta persona. Y casualmente, de un dia para otro, no sélo ella conocia su nombre,
sino también otros profesores con los que no habia trabajado y personas de la
administracion con quienes no habia tenido mas contacto que el que sucedia

cuando iba a realizar algun tramite administrativo.

Y para ejemplificar la relacion de un miembro del sistema con la finalidad de
obtener un favor a cambio con alguien que no pertenece al mismo sistema, esta el
caso de Mayela. Se trata de una mujer entre 20 y 25 afios de edad, proveniente
del norte de México, que llegd a trabajar a la cafeteria de la universidad y que
después fue promovida a otros cargos como el de encargada de la organizacion
del transporte escolar y otras labores administrativas. Sucede que cuando recién
abrio sus puertas la universidad, los habitantes del pueblo de Santa Ana Jilotzingo
mostraron cierto rechazo y con frecuencia les cortaban el agua y la luz. Entonces
los de la universidad (y del sistema religioso a la vez) tuvieron que hacer
negociaciones con los presidentes municipales en turno, tales como becar a los
jévenes oriundos del municipio o hacer donaciones materiales para el
mejoramiento de la comunidad. En el periodo de 2003 a 2006, que fue muy
favorable para la universidad porque incluso les prestaban el salén de eventos de
la presidencia municipal, la negociacion consistio en lo siguiente: cuando los
administrativos de la universidad fueron a presentarse con el nuevo presidente
municipal, también los acompafié Mayela. Su tarea consisti6 en acercarse
sugerentemente al presidente municipal y fue tal su éxito que termind viviendo con
él. De esta manera se obtuvieron beneficios para la universidad y Mayela

consiguid casa en una zona cercana al centro del pueblo.
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Economizando palabras, la relacién sentimental de los miembros del sistema
religioso con personas que no son de la agrupacion 1) es por juego o, 2) es por
encargo: para la captacion de algun adepto en potencia o para la obtencién de

algan tipo de beneficio

Las relaciones de poder

En este sistema religioso se articulan dos estructuras jerarquicas. La primera de
ellas es la antes descripta que estd determinada por los niveles espirituales que
ellos mismos manejan. Y la otra es la que podriamos denominar “jerarquia
laboral”, que se refiere al cargo que las personas ocupan en las instituciones de la
organizaciéon. No es que estas estructuras se empalmen porque realmente la
estructura espiritual determina el puesto laboral que una persona puede ocupar
dentro de la organizacion. Es decir, alguien que se encuentraen el nivel de novicio
0 de yami definitivamente no puede ocupar la coordinacién de un Instituto de
Desarrollo Humano o la direccion de la universidad, ni siquiera si esta persona
tuviera el perfil idoneo para tal cargo. Las direcciones de los Institutos de
Desarrollo Humano, de las tiendas naturistas y de la misma universidad sélo la
ocupan personas que en la jerarquia espiritual se les considera “iniciados”, es

decir, del nivel 5° en adelante.

En la Universidad Albert Einstein, el puesto méas alto en la estructura laboral es el
de vice-rector. La primera persona que ocupé el cargo de 1997 a 2005, fue
Alvaro Guerra, que en la jerarquia espiritual se encuentra en el nivel 6°
denominado pregetul. La segunda persona que ocupé el cargo fue Mauricio
Lopez, de 2005 a 2006. Ambas personas se hacen llamar “doctores”. Con
respecto al primero de ellos, no ha sido posible corroborar la informacion debido a
que es de origen chileno y la distancia no facilita las pesquisas. En el caso del
segundo, Mauricio Loépez, él estudid la carrera de Médico Cirujano en la
Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM) y posteriormente curso una

maestria también en medicina, segun lo comenta €l mismo.
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Sin embargo, el alumnado entiende lo de “doctor” Mauricio, que es como suelen
llamarle y como él mismo firma en toda la documentacion oficial de la universidad,
como doctorado. De la misma manera sucede con varias personas mas que son, a
la vez, miembros del sistema religioso y empleados de la universidad. Tal es el
caso del Jefe de Control Escolar que se hace llamar “ingeniero” y también firma
asi la documentacion, pero que en conversacion personal me comentd que
comenzd la carrera de Ingenieria Quimico en la Universidad Autonoma de
Chihuahua, pero que no la termin6 y que hasta la fecha adeuda los dos ultimos
semestres de la misma. La situacion es parecida con el doctor Paco, que curso
estudios de Médico Veterinario Zootecnista en Oaxaca. Y también sucede que el
alumnado lo ubica como “doctor” en el sentido de doctorado. Y algo similar sucede
con la persona que ocupd el cargo de Coordinadora de la Licenciatura en
Administracion de Empresas del 2006 al 2008, una mujer a la que le facilitaron el
titulo de Licenciada siendo que un mes antes de ocupar el puesto habia obtenido

el certificado de nivel bachillerato.

También sucede con mucha frecuencia que la misma universidad, a través de los
programas de estudio que ofrece, legitima los grados académicos de algunos
miembros del sistema religioso. Por ejemplo, la persona que desde el afio 2006
ocupa el puesto de Directora de la universidad, Gabriela Escales, es egresada de
la Licenciatura en Desarrollo Humano. Supuestamente, aunque Ila
universidad abrié sus puertas en el afio de 1997 y el reconocimiento de validez
oficial de la SEP lo obtuvieron entre el afio 2002 y 2004, hubo un grupo que
ellos llaman “piloto” que cursé estos estudios entre 1996 y 2000, en las
instalaciones que la organizacion tiene en la ciudad de Monterrey. Cabe
mencionar que las personas que supuestamente integraron ese “grupo piloto”

eran, todas ellas, integrantes del sistema religioso.

En el caso de Gabriela Escales, la directora de la universidad desde el 2006, es
interesante también el nombre del cargo. Los anteriores eran “vice-rectores” y ella
sOlo es “directora”. Supuestamente se debe a que Gabriela Escales no esta de

manera definitiva en el puesto, sino que es s6lo un cargo provisional.
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Segun los preceptos de la Nueva Era, ésta es una era femenina, una era de
paz, de luz y regida por Venus, a diferencia de la anterior que se trataba de una
era masculina, bélica, oscura. Lo interesante en este caso es el valor que le dan a
la mujer, es decir, ni siquiera le otorgan el cargo de vice-rectora, sino de directora
y ademas provisional. A esto habria que agregar algunos detalles mas como el
hecho de que hasta hace apenas uno o dos afios a las mujeres del sistema

religioso no les era permitido usar falda, segun una informante ex miembro del

grupo.

También estd la situacion planteada Serge Raynaud de la Ferriere que se
practica en la agrupacion y ademas se refleja en la apariencia de muchos de los
gurues de la GFU. Se trata del cabello y el vello corporal. Segun Raynaud, la
energia de los seres humanos se refleja en la cantidad de vello que su cuerpo
produce, es decir, si una personaes de abundante barba, entonces significara que
tiene mucha energia. Energia en todos los sentidos: en lo fisico, en lo sexual, en lo
intelectual, en lo espiritual. En cambio, si se trata de una persona lampifa,
significara que no es mucha la energia que fluye por su cuerpo. De ahi que los
gurties anden, generalmente, con el cabello y la barba larga porque rasurarse
implicaria cortar esa energia que emanan. El problema es con las mujeres, que en
general tienen las de perder. Y esto se ve reflejado en la estructura jerarquica del
sistema religioso en donde no se ve a hombres sin barba en los niveles que ellos
llaman iniciaticos; y en los dos niveles més altos donde solamente hay hombres,
todos ellos usan cabello y barba larga, incluyendo al lider del grupo. La mujer de
mas alta jerarquia en el sistema religioso es, precisamente, la directora de la
universidad. Ella ocupa el nivel 5° llamado gegnial. El resto de las mujeres y los
lampifios se encuentran del 4° nivel para abajo, es decir, en los niveles pre-

iniciaticos.

Con respecto a la denominaciéon y al cargo de vice-rector, que es el puesto mas
alto dentro de la universidad, se debe a que dicen que el primer rector fue Glenn
Seaborg y después de €l no ha habido nadie que pueda “llenar el puesto” y por lo

tanto solo hay vice-rectores.
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Seaborg fue Premio Nobel de Quimica en 1951 por sus descubrimientos en la
quimica de los elementos transuranicos, pionero en la quimica nuclear
y descubridor de nueve elementos de la Tabla Periddica, con una
trayectoria impresionante en el ambito de la investigacién, la docencia y la
politica. Cuentan que para cuando se pensdé en la construccion de la
universidad, que en un principio tuvo el nombre de Instituto Internacional de
Ciencias Albert Einstein, alguien fue a visitarlo y a invitarlo a que participara

en el proyecto. Dicen que aceptd el cargo de rector.

El asunto es que Glenn Seaborg naci6 en 1912. Para 1997 que se abrido la
institucion, él contaba con 87 afios de edad y en ese mismo afio fallecié.
Supongamos que el lider del sistema religioso es un hombre con mucha visiéon, lo
cual no es dificil de creer, y pensé en abrir una universidad 5 afios antes de que
esto sucediera, es decir, imaginemos que Rafael Estrada comenzd a pensar en
una universidad hacia 1992. Entonces pens6 también en que alguien ilustre, con
reconocido y probado renombre como Glenn Seaborg, podria ocupar el puesto de
rector, quien entre otros cargos fue profesor y luego de director del Departamento
de Quimica Nuclear en la Universidad de Berkeley. Posteriormente fue Canciller
de la misma universidad, ademas de director de la Comisién de Energia Atdbmica
de Estados Unidos, consejero cientifico sobre energia nuclear de diez presidentes
norteamericanos, desde Harry S. Truman hasta Bill Clinton y en cuyo honor la
Union Internacional de Quimica Pura y Aplicada decidié que el elemento quimico
de nimero atomico 106 llevaria el nombre de seaborgio. Del &mbito académico se
jubilé en 1973, pero en lo politico continud hasta su muerte que acontecié mientras
era asesor del presidente Bill Clinton.
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Entonces, si creemos en Rafael Estrada y el discurso que se maneja en la
universidad, Glenn Seaborg aceptd a la edad de 82 afios aproximadamente,
5 aflos antes de que se abriera la universidad, ser rector de una institucion
educativa que todavia no existia, que se instalaria en un lejano poblado que no
conocia y del que posiblemente nunca habia oido hablar, ubicado en un pais
que, segun los registros, nunca VisitO ni siquiera para Vvacacionar, después

de jubilarse como canciller de Berkeley y aun siendo asesor de Clinton.

Hipotesis sobre sexualidad y poder en la New Age y estudios de caso

En didactica de la educacién, un modelo que sirve para exponer un tema frente
a grupo es el llamado “convergente-divergente”. Consiste en comenzar con
un punto de convergencia que podria ser una pregunta, por ejemplo.
Posteriormente viene el momento divergente en el que se buscan diferentes
respuestas a esa pregunta desde varias perspectivas. Después se busca otro
momento convergente en el que se aterrizan las probables respuestas para
concluir o quiza para plantear nuevas preguntas y el proceso puede prolongarse

tanto como se quiera.

El presente documento comenzd con una pregunta que podriamos ubicar como
el primer momento convergente. Después se plantearon algunos aspectos
descriptivos entre conceptos, antecedentes, formas de organizacion y
relaciones de poder. Ahora, con la intencion de buscar un segundo momento
convergente, con base en los datos hasta aqui expuestos, considero que es
posible plantear un primer acercamiento hipotético deductivo. Se trata de
aproximarse a las concepciones subyacentes de sexualidad y poder que
mueven a las personas de este sistema religioso. Es decir, por un lado la
estructura  jerarquica de esta organizacion hace que el poder fluya
descendentemente y que en sus niveles circulen los individuos que estan
siempre en situaciones de ejercitar o de padecer ese poder. Y por otro lado esta

la manera en que ese poder se pone en ejercicio para satisfacer necesidades
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de caracter sexual. Porque si bien el lider del grupo tiene el poder de
solicitar favores sexuales a cambio de un momento de “iluminacion”y de
su semen “divino”, no es el Unico que hace uso de ese derecho que les da el

grado jerarquico.

Tal es el caso de uno de los profesores de Desarrollo Humano, Héctor Manuel
Véazquez, por supuesto también integrante del sistema religioso, que se ubica en
el nivel 4 llamado medio-gegnial de la jerarquia, del que al menos tres
informantes, todas ellas del sexo femenino y alumnas del profesor Héctor
Manuel en algin momento dado, me han hecho saber en entrevistas formales
gue en al menos una ocasion, a veces mas, llegaron a ser acosadas por él y
condicionadas en sus calificaciones a cambio de favores sexuales. Una de
ellas cuenta que en una ocasion el profesor le pidi6 de favor que la
acompafara a su domicilio, lugar situado a poca distancia del plantel
universitario, porque tenia que recoger unos libros. Segin la informante,
inocentemente aceptd. Y todo iba muy bien, hasta el momento en que, ya
estando en el domicilio del profesor, éste se desnudé delante de ella con el
pretexto de que tenia que mudar de ropa porque iba a hacer ejercicios en
una de las clases que le faltaba impartir en la universidad. Sin embargo, la
situacion no pasdé a mayores. La alumna considera que el profesor pensaba
que ella se abalanzaria a €l al verlo adanicamente ataviado, pero como no
sucedi6 asi, simplemente termind de mudarse de ropa, recogio algunos libros y
se regresaron al plantel. Al momento de narrarme los acontecimientos,
la informante recuerda jocosamente una imagen: al profesor Héctor Manuel

luciendo tanga amarilla.

El ingresé al sistema religioso a la edad de 16 afios. Es oriundo de Guadalajara,
estudio la licenciatura en Desarrollo Humano en el supuesto grupo piloto.
Después cursdé la maestria en Educacion para la Paz y al egresar ocupd el

cargo de coordinador de ese mismo posgrado. Es joven, no mas de 35 afios y

aunque estd casado’ con una mujer empleada de la universidad, también
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integrante del sistema religioso, eso no es impedimento para que Héctor
Manuel se dedigue permanentemente a seducir a las alumnas haciendo uso
del papel de profesor y mas aun de esa materia, la de Desarrollo Humano,
a cuyos profesores los alumnos consideran algo cercano a guias o consejeros

espirituales.

" Al decir “casado” me refiero a un matrimonio simbélico que ellos mismo realizan al que llaman

“Ceremonia de Luz”, un ritual presidido por la persona de mas alto rango en ese momento.

Aunque el alumnado ignore el grado jerarquico que un profesor ocupe dentro
del sistema religioso debido a que las actividades del mismo sistema no se
hacen abiertamente, si son capaces de notar quiénes ostentan mayor 0 menor
poder a través de detalles tales como la cercania con la direccion de la
universidad, la capacidad de modificar horarios a su conveniencia, de
hacer uso de las instalaciones y del equipo e incluso de la actitud que
asumen al sentirse jerarquicamente superiores, ademas, claro, del cargo que

ocupan como en el caso del profesor antes mencionado.

Pero hay también casos en los que las personas no ocupan cargo alguno, al
menos no dentro de la universidad, como por ejemplo Rafael Estrada, el lider
del sistema, y sin embargo es claramente evidente para el alumnado que el
ciudadano estd muy por encima de cualquiera de las personas que estan
trabajando en el plantel escolar. Se hace notorio cuando eventualmente
realiza alguna visita en horas de clase y los profesores, los administrativos e
incluso el vice-rector o la directora hacen las veces de alfombra para que el
Cordero de Dios no se ensucie al pisar. El personal de la universidad toma
una actitud servil cuando el lider realiza alguna visita. La actitud no es tan
diferente cuando se presenta alguno de los que ocupan el nivel 6 llamado

pregetul.
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Otra informante que comenzo6 siendo alumna de la licenciatura en Desarrollo
Humano y que después se involucré en el sistema religioso, oriunda de la
region, de familia catolica romana tradicional, cuenta que en su etapa de novicia,
después de un afio y medio aproximadamente, en una ocasion en la que el
lider del grupo se encontrabade visita en el lugar de la universidad para presidir
un ritual, una de las secretarias particulares del guri se le acercd para
hacerle la platica, comentarle que el Cordero de Dios estaba muy contento
con su integracion a la Orden del Aquarius, que é€l, en su calidad de avatar, era
capaz de iluminar a las personas que estuvieran a su alrededor y finalmente le
dio a entender de manera sumamente sutil que el maestre queria estar a solas
con ella, motivo por el cual debia sentirse orgullosa ya que iba a compartir un
momento de iluminacién con el Cordero de Dios. Después de eso ella decidié

salirse de la organizacion.

Cabe mencionar que a lo largo del afio y medio que estuvo involucrada en el

sistema, tolerd situaciones cercanas a la explotacién. Ella habia cursado la
carrera de Ingenieria en Sistemas y la carrera que estaba cursando en la
Universidad Albert Einstein era la segunda a nivel licenciatura. Cuando se
integro al sistema religioso, la invitaron para que diera cursos de computacion
tanto en el plantel universitario como en otros lugares, pero a la tercera
vez que esto sucedid, comenzaron a ya no pagarle argumentandole que ella
no necesitaba ese dinero, que se lo tomarian como donacion para la
organizacion. Incluso le retiraron los viaticos cuando se trataba de ir a dar esos
cursos a otros estados con el pretexto de que ella tenia automévil y que no era
necesario que le dieran para pasajes. También, cuando recién ingres6 al
sistema, accedié a separarse de su pareja por sugerencia de uno de los
lideres, no sin antes haberle hecho las tres invitaciones debidas. Ella trabajaba
para la compafia de computadoras Dell y renuncié para dedicarse de tiempo
completo a la organizacion, pero lo que no toler6 fue la insinuacion de

solicitacion de parte del Cordero de Dios.
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Otro caso sucedié con Veronica, también ex miembro del sistema religioso, que
permanecié dentro por 4 afios, aproximadamente. Ella logré llegar hasta el nivel
3 llamado pregegnial y por su formacion académica de licenciada en Psicologia,
dio clases en la universidad. Pero cuenta que el motivo por el que se salié
de la organizacion, lo que por cierto le cost6 mucho trabajo e incluso uno
de sus hermanos tuvo que intervenir casi al grado de llevarla por la fuerza a
tratamiento psicoldgico, fue que durante mucho tiempo fue usada sexualmente
por uno de los lideres del grupo que en ese entonces era el vice-rector de la
universidad. Cuenta que en varias ocasiones intentd renunciar al sistema, pero
que el vice-rector la amenazaba diciéndole que haria publica la relacién
sexual que mantenian, ademas de otras intimidades que ella no podia tolerar

que salieran de lo privado.

En una de las entrevistas que tuve con ella, le pregunté si consideraba que el
abuso del que habia sido victima se lo atribuia a wuna situacion de
explotacion debido a la relacion laboral con el vice-rector o si cabia la
posibilidad de que se tratase de una caracteristica de las relaciones, es decir,
si habia la posibilidad de que esa misma situacion se hubiese presentado aiun no
estando de por medio ni la relacion laboral ni la estructura jerarquica del sistema
religioso. Ella respondié que simplemente le ceg6é el discurso de la Nueva Era,
que confi6 ciegamente en la organizacion y en sus lideres, y que eso fue lo
que la llevo a aceptar la situacion en la que paulatinamente se fue

involucrando hasta la explotacion fisica, intelectual y moral.

Esto nos lleva a pensar que la estructura jerarquica del sistema religioso
legitima la disposicidon y el uso del cuerpo de los inferiores. Aunque se trate de
una especie de derecho no escrito, es una condiciébn que los que se integran
a la organizacion aceptan o al menos deben aceptar tarde o temprano, si
es que quieren continuar dentro de la agrupacion. Es parte de la subordinacion
a la que deben someterse. Claro que a la vez que aceptan esta condicion de

sumision, también dan cabida a la esperanza de que en algun momento
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pueden llegar a estar por encima de alguien mas que también debera

someterse, segun el orden jerarquico.

En ambos casos, el de la solicitacion del Cordero de Dios y el de Veronica, no
tenemos ante nosotros sino una parte del problema. El poder es mucho
mas complejo que lo derivado de la estructura jerarquica del sistema religioso o
de la interiorizacion de esta misma estructura en cada uno de los
adeptos. Es esencialmente una caracteristica que toma la forma de 1) ejercicio
de fuerza, con base en la jerarquia, entre las personas que se
relacionan  dentro de la organizacion, 2) estrategia de captacién, 3)
estructura discursiva respaldada por un supuesto origen divino capaz de
producir conocimiento y verdad que a los adeptos se les impone como dogma

y al alumnado se le transmite como ciencia.

No se trata de particularizar en esta organizacion un conjunto de caracteristicas
propias de las relaciones humanas practicamente de cualquier sociedad. Es
decir, no es el caso espantarnos por lo que sucede dentro de este sistema
religioso porque, claro, qué caracteristicas socioculturales se evidencian con el
surgimiento, desarrollo e institucionalizacion de una agrupacion de este tipo.
Por ejemplo, varios informantes me han hecho saber, algunos abiertamente y
otros de manera sutil, que dentro del sistema hay una fuerte actividad sexual
casi organizada. Es decir, hay rotacion de parejas y esta rotacion se
realiza cada 3 meses, aproximadamente. En esta forma de organizacion
parece que el caballero tiene la decision final. Sucede que en algin momento
dado, un integrante del sistema religioso del sexo masculino se acerca a otro
mas y de alguna manera, segun la confianza que exista entre ellos, le sugiere
que podrian intentar un intercambio de parejas. Pero previo a esto, ya hubo, por
parte de la dama, ciertos momentos de insinuacion, algo de coqueteo que
garantice el éxito de la siguiente relacion por al menos 3 meses. En términos
coloquiales, digamos que la dama propone y el caballero dispone. No hay

una fecha establecida para que se realicen estos intercambios ni se lleva a
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cabo algun tipo de ritual. Cada cual lleva su propia cuenta y tampoco se trata
de algo obligatorio. Simplemente es una practica semi- organizada que muchos

aceptan y que incluso parece agradarles.

Una informante me llegé a comentar que como consecuencia de la licenciosa
actividad sexual que se vive dentro de la organizacién, se tienen altos indices
de aborto. Aunque los empleados de la organizacion que a la vez son
integrantes del sistema religioso no cuentan con seguro social, las cosas no
pasan a mayores. Al parecer, los médicos que también son adeptos atienden
estos casos.

Para Zigmunt Bauman se trataria de algo muy cercano a lo que él denomina
“amor liquido”. Es decir, relaciones no soélidas, compromisos “hasta nuevo
aviso”, redes en vez de pareja. Pero esta situacion no es exclusiva del sistema
religioso en cuestién. Al parecer, segun los especialistas en el tema, se
trata de una condicion sociocultural propia de la contemporaneidad.
Condicién no aceptada abiertamente porque de alguna manera atenta contra
los valores de instituciones tradicionales como la iglesia catélica romana y
otros sectores conservadores. Lo que sucede es que al parecer esta
condicion encuentra dentro del sistema religioso un nicho de aceptacién
e incluso de legitimacion, basado en la organizacion del discurso del
sistema newager, en la estructura jerarquica e incluso en la forma de vida de

los lideres del grupo, comenzando por el fundador de la GFU.

Hacia 1991, Louise Raynaud, viuda de Serge Raynaud de la Ferriere, publico
una obra titulada Los falsos maestros. En ésta, expone su testimonio a partir de
su vida al lado del fundador de la GFU. Se trata de una serie de datos que se
hallan en absoluta disonancia con lo dicho en las biografias hechas por los
discipulos de Raynaud y que se publican como parte del prélogo de sus
mismos libros editados por la misma GFU. Uno de los primeros datos que

proporciona es el del mismo nombre del fundador: Serge Raynaud de la
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Ferriére, que segun Louise Raynaud, la esposa, es falso. El nombre
verdadero es Serge Justinien Raynaud y nada més. El “de la Ferriere” se lo
agrego él mismo con la intencién de continuar esta antigua tradicion de tomar
el nombre del lugar del que se es originario como simbolo de nobleza y de
que ese lugar es de su propiedad. En la biografia hecha por sus discipulos, lo
mencionan como hijo de condes y heredero de un enorme castillo en La
Ferriere, un pequefio poblado suizo. Louise Raynaud dice que Serge nacié en
Paris, igual que lo mencionan los bidgrafos de la GFU, pero que después se fue
a vivir con su abuelo que vivia en el pueblo de La Ferriére, porque quedd
huérfano de madre a los 4 afios de edad y su padre se volvié a casar. Su
abuelo era propietario de algunas casas y tierras en este poblado,
propiedades que le fueron heredadas al padre de Serge Raynaud, quien para
su muerte ya habia vendido practicamente todo, es decir, nada de herencia para
Serge. Mucho menos un castillo que supuestamente abandoné como gesto
de desprendimiento y desapego a las riquezas de las que era poseedor, segin
la GFU.

La esposa comenta, también, el tiempo en que fue abandonada por Serge
Raynaud en Nueva York, sin dinero, sin casa, sin conocidos y sin saber el
idioma, y a partir de ese momento el fundador de la GFU comenz6 a tener lo
que él llamé “secretarias particulares”. A veces eran mujeres que le cubrian
todos sus gastos y le financiaban sus constantes viajes y otras veces sOlo se
trataba de discipulas a las que les solicitaba que lo asistieran en labores

administrativas y a cambio de eso las mantenia cerca, muy cerca de él.

Ya estando Serge Raynaud supuestamente retirado de la GFU, cosa que
realmente nunca sucedié porque siguid “guiandola” y solicitando las regalias
de sus franquicias desde Europa, en una carta le expusieron una queja de
abuso sexual por parte de algunos de sus discipulos que en ese momento
encabezaban la organizacion. A esta carta Raynaud contestd con otra carta

fechada el 7 de mayo de 1958 en la que, entre otras cosas, dice:
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me parece que mas bien se trata de una practica sexual normal (por eldeseo de los

sentidos™) con el motivo del dominio iniciatico. Por otra parte he recibido ciertas
protestas de parte de ciertos “rebeldes” en relacion con el abuso en  curso.
Verdaderamente jamas he intervenido puesto que por una parte el sistema existe

efectivamente y por otra parte no puedo intervenir en cuestiones intimas de las gentes.9

Es decir, podemos entender que si el abuso sexual dentro de la GFU para el
fundador es algo intimo en lo que ni €l mismo puede intervenir, entonces en

las ramas de la misma GFU es posible que se siga la misma politica.

& Cualquier cosa que eso

signifique.

° Luoise Raynaud, Los falsos maestros. Mi vida con Serge Raynaud de la Ferriére. (Debo aclarar que a
este documento s6lo me ha sido posible acceder a través de internet debido a que no se encuentra en
librerias. Al

parecer la Unica edicién se agotdé muy rapido y no hubo reimpresidn. Algo similar sucedié con César
Alcalde, miembro de la GFU que en su tesis doctoral quiso hacer una biografia de Serge Raynaud de la
Ferriére, pero

parece que se encontré con informacion que lo hizo renunciar a la GFU. Después escribid un par de
libros

sobre Raynaud, pero ambas ediciones se agotaron apenas salieron a la venta y tampoco hubo reimpresion.
La direccion electronica donde se puede hallar el documento de Louise Raynaud es: http://louise.mejor.es/
Por motivos de orden y formato, el lector entendera que este documento no aparezca en la bibliografia al
final del articulo, lo cual no significa que tenga menos valor que cualquier otra fuente.)

Con respecto a la veracidad del documento escrito por Louise Raynaud, ademas de la critica de fuentes a
la que se somete, como cualquier otro, aunque la autora presenta una serie de datos que en tiempos
coinciden con otras fuentes, una coleccion de fotografias que sustentan lo que dice y copias de los
documentos que obtuvo de las instituciones que contactd, so6lo nos queda dudar tanto de esta fuente como
de la que los seguidores del mismo Raynaud, a través de la GFU, publican. Se trata de biografias un tanto
mitificadas en las que hacen parecer a Raynaud como un nifio prodigio, de noble cuna y descendiente
directo de Jacques de Molay, como ya se menciond antes, y que a los 11 afios discutié con los sabios de
Europa y les dio una buena leccion. Es decir, no se trata de creer en una u otra fuente, sino de dudar de
ambas, de contrastarlas y de someterlas a una rigurosa critica de fuentes bajo criterios sélidos de veracidad.


http://louise.mejor.es/
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Finalmente, de entre los muchos datos interesantes que se pueden obtener de
esta obra escrita por la esposa de Serge Raynaud, uno que para los fines
del presente documento podria resultar de interés es el correspondiente
a los supuestos grados académicos. El individuo cuenta, supuestamente,
con 6 doctorados en Medicina Natural, Ciencia Universal, Ciencias Sociales,
Psicologia, Teologia y Filosofia Hermética, ademas de un doctorado Honoris
Causa por la Academia de la Alta Cultura de Meéxico. Presidente de 3
organismos que éldenomina mundiales, delegado ante la UNESCO, candidato
al Premio Nobel de la Paz, ademas de conferencista, artista, escritor y por
supuesto Mahatma, Chandra, Bala, Boddhisattva, Sat Gurl, Buda Maitreya, 102
encarnacion de Vishnu y avatar de la Nueva Era'®. Sin embargo, para Louise
Raynaud el unico titulo legitimo de su esposo fue el de perfumero y al parecer
es el Unico que no hace publico. Ella se dio a la tarea de contactar a todas las
instituciones de las que supuestamente su esposo habia egresado y en ninguno

de los casos resulta real el titulo.

Pero qué tal si sus discipulos fueron capaces de aprehender esta estrategia de
su maestre y por eso es que, comenzando por José Manuel Estrada Vasquez,
el primero de sus seguidores y también el primero en realizar un cisma en la
GFU, de ser un ebanista pasé a ser el Muy Venerable Maestre Hermano Mayor
Doctor Manuel Estrada. El caso no es diferente con el resto de los discipulos
de Serge Raynaud. Es decir, ¢cuantos de los titulos que ostentan los lideres de
la GFU son legitimos? Y si el sistema religioso objeto de estudio es una rama
disidente de la misma organizacién que, al parecer, hace uso de las mismas
estrategias, ¢qué pasara con los titulos de los que trabajan en la Universidad

Albert Einstein?

1% Un curriculum de Serge Raynaud elaborado por sus seguidores puede verse
en: http://www.maestre.org/biografia.htm


http://www.maestre.org/biografia.htm
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Conclusiones

Tenemos un sistema religioso de corte New Age. Tenemos una universidad a la
que asisten mayoritariamente jovenes oriundos de la region, misma que, segun
las estadisticas, entre el 90 y el 92 por ciento de sus habitantes son
catélicos romanos. La universidad no especifica ni aclara en ningin momento su
inclinacién religiosa. Mucho menos le hace saber al alumnado que esta siendo

iniciado en un sistema de creencias novoeristas que pueden entrar en conflicto

con su contexto sociocultural. Con este cuerpo de conocimientos que la
universidad transmite al alumnado, siempre con la apariencia de ciencia,
se realiza el proceso de aculturacion en el que no sélo se adoctrinan ideas,
sino que aunado a esto va la puesta en practica, el cambio de habitos, la
resignificaciéon de algunos conceptos propios del pensamiento New Age y la
sutil invitacién a participar en esta nueva propuesta identitaria. ¢Qué sucede,

entonces, con la forma de vivir la sexualidad y de concebir el poder?

Se trata de un amplio sector de la poblacion para esta regidon a la que se le esta
cambiando la idea tradicional de relacionarse sexualmente y de entender
las relaciones de poder de su contexto. Es decir, con el aspecto de educacion
formal, reconocida por la SEP, disfrazada de vanguardia cientifica, a los
jévenes se les esta ensefiando una forma visiblemente menos rigida, sin
tables ni restricciones, aparentemente mas practica y libresca de vivir su
sexualidad. Pero a la vez basandose en una estructura legitimada por algun
tipo de orden divino mucho mas severa y jerarquica de poder en la que la
misma organizacion otorga derechos de manipulacién, uso y abuso de quienes

se encuentran por debajo de la jerarquia.

Asi, tenemos para el alumnado una estructura investida del poder que le
confiere el saber por tratarse de una institucion educativa. Un discurso creado
por un sistema de creencias religiosas novoeristas que les es transferido a los

jévenes alumnos, legitimado por la misma universidad que funge como fachada,



Pagina | 202

que tiende a modificar las formas de vida de los individuos.

Y para los miembros del sistema religioso tenemos una estructura investida del
poder que le confiere el origen divino y que simplemente se acepta como parte
del cuerpo dogmatico de creencias de la organizacion al grado de admitir
incluso el control de la natalidad. La organizacion cuenta con un
aproximado de 500 feligreses en México y hasta el momento s6lo he sabido
de una pareja que ha entablado una relacién formal y ha tenido dos hijos. Se
trata de la directora de la universidad y uno de los arquitectos que lideran la
empresa constructora. Cabe mencionar que en conversacion personal con uno
de los miembros del sistema, me comentaba que hasta el momento los nifios
han respondido bien a la dieta vegetariana que han llevado desde su
nacimiento, es decir, pareciera que todos estan al tanto de lo que sucede

con esos nifios, como si se tratase de un experimento de la organizacion.
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