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RESUMEN

El presente estudio proyecta una aproximacion, desde la sociologia, a la Regla Ifa en el territorio
de Sagua la Grande, provincia Villa Clara, por la necesidad de que tanto profesores como
estudiantes interioricen en conceptos y teorias importantes para la asimilacion de este fendmeno
social en Cuba. Se hace un analisis desde la posicion de diferentes soci6logos, en distintas
épocas Yy desde los propios practicantes de la localidad. El tipo de investigacién es exploratoria
pues va dirigida a responder los eventos fisicos -sociales desatados en una determinada situacion.
Con este estudio se pretende dar a conocer el comportamiento de las practicas religiosas tribales
de origen africano en esta region, especificamente las llamadas Regla de Osha y Regla de Ifa, asi
como su desenvolvimiento e importancia. Se trabajo con los conceptos — variables: nivel de



conocimiento religioso, mitos, ritos, grupos religiosos, ceremonias religiosas, sistemas de

adivinacion, edad religiosa, protagonismo y costumbres religiosas entre otras.
INTRODUCCION

La municipalizacion de la ensefianza superior pone retos a profesores y directivos porque se
vuelve necesario cambiar los métodos tradicionales de los procesos educativos para lograr el
fortalecimiento cualitativo en los diferentes niveles organizativos y su gestion a través de la
interaccion con organismos y centros del territorio; de ahi que el egresado de la carrera Estudio
Sociocultural que debe dominar, para realizar su trabajo de intervencién sociocultural los campos
de accion: cultura, historia, teoria y metodologia sociocultural; abarcando todos los ambitos
sociales, muy especialmente las instituciones culturales y educativas, los centros de trabajo y los
Consejos Populares, espacios de gran concentracién de personas y grupos, potencialmente
significativos para los procesos de socializacion de la cultura deba tener una mejor comprension

de las diferentes problematicas y tradiciones de su localidad.

En las asignaturas Sociedad y Religién, Sociologia de la Cultura, Cultura Cubana el estudiante se
apropia de conocimientos esenciales para entender por ejemplo las religiones de origen africano

que forma parte de la culturay laidentidad cubana.

Este estudio pretende una aproximacion, desde la sociologia, a la Regla Ifa en el territorio de
Sagua la Grande por la necesidad de que se interiorice en conceptos y teorias importantes para la
asimilacion de este fenémeno social en Cuba.

La religion forma parte de casi todas las sociedades del mundo y Cuba para nada queda fuera
de este amplio universo donde millones de personas se refugian buscando paz, armonia y
prosperidad y donde una parte significativa del pueblo posee algun tipo de creencia en lo
sobrenatural.

La gran mayoria la expresa de manera difusa, espontanea, poco elaborada y de practica muy
asistematica, con poca incidencia en su conducta sociopolitica y una minoria la concibe, a
menos, como una practica de manera organizada. Solo una pequefia parte pertenece a las
iglesias e instituciones constituidas. Es menor aun el porcentaje de los que asisten a los cultos
formales y se definen como miembros de determinadas instituciones eclesiasticas. En este
sentido se puede hablar mas de creyentes que de religiosos. Las creencias mas extendidas
constituyen la llamada religiosidad popular, resultado del mestizaje y la sintesis cultural
formadora de la nacionalidad cubana. Muchas de las que se practican por el pueblo cubano se

han mezclado. Mayoritariamente son espontaneas, ricas en emociones y practicas utilitarias y



ninguna religion tipifica a la sociedad. En ella conviven cristianos (catélicos, evangélicos y
protestantes, ortodoxos), practicantes de las religiones cubanas de origen africano: santeros,
abakuds, paleros, entre otras de diversos origenes como: hebreos, musulmanes, budistas,
espiritistas, gozando todas las creencias y religiones de igual respeto y consideracion. Esta
igualdad real fue alcanzada solo a afios del Triunfo de la Revolucion, pues anteriormente varias
creencias religiosas y sus practicantes sufrian de discriminacion y en el caso de las de origen

africano llegaba hasta lo penal.

Las religiones de origen africano en particular han dejado una huella mas notable en la
sociedad cubana; de ellas la religiéon Yoruba es una de las mas arraigadas en Cuba y tiene su
origen en Africa, sobre todo en la zona de lo que es hoy Nigeria. Era practicada por diferentes
tribus que rendian culto a orishas especificos, pero al llegar a Cuba de la mano de los
africanos, quienes fueron traidos como fuerza de trabajo esclavizada ante la carencia de mano
de obra, estos no solo llegaron al escenario colonial de forma biolégica, sino que insertaron sus

creencias y costumbres.

En un principio esta produccion de vida espiritual fue limitada, censurada por el régimen colonial
espafiol, que tenia el deber de catolizarlos recién llegados, como parte del proceso de
colonizacién y recolonizacion de la conciencia social, por lo que tuvieron que hacer sobrevivir
sus cultos a través de una codificacion a escondidas identificando a cada uno de lo orishas de

su Pantedn con los santos adorados por la iglesia catélica.

La regién de Sagua la Grande, debido a sus grandes plantaciones de cafia, sus ingenios, sus
grandes producciones de azlcar y su puerto fue una de las regiones de Cuba que mas
esclavos abrig6, constituyendo entonces, un divino escenario para la practica de la religion, lo
gue propicié el nacimiento de una cultura que se conservaria a través de los siglos.

El culto a Osha- Ifa fue una de las religiones que mas arraigo dej6 en la localidad pero una
parte de esta religion, el ifismo, tiene un desarrollo muy incipiente. Muchas son las causas que
se atribuyen a la ocurrencia de este fendbmeno, entre ellas se encuentran la presencia de pocos
santeros o babalawos que se dedicaran a practicar el culto a IfaA o que tuvieran conocimiento
sobre Orula, principal deidad adorada en esta Regla y exigente de mdltiples requisitos propios
de personas preparadas, inteligentes y dedicadas por completo a esta practica religiosa. Por
otro lado se encuentra el deterioro de las practicas religiosas debido al mercantilismo que ha
sufrido la religiéon durante las Gltimas décadas el cual atenta contra la identidad y patrimonio de
las raices africanas.
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La sociologia, analiza a la religion en cuanto a fenébmeno y forma de la conciencia social,
porque se encuentra socialmente condicionada y al mismo tiempo presente en la cultura, en la
vida social, en la cotidianeidad del individuo y grupos de creyentes. Al concebirse la religién
como fenébmeno social, significa que se pueden formar disimiles estructuraciones segun cada

estudioso:

Jorge Ramirez Calzadilla relne en tres los pilares basicos que sustentan la funcionalidad
cultural y social de la religién: la conciencia religiosa, las actividades religiosas y la dimension

organizativa, “...en una vinculacién dialéctica, interactian entre si y con otros elementos y

sistemas, y en esa relacion el fenbmeno se modifica.™

Auguste Comte ?, plantea que la funcion principal que cumplia la religién dentro de la sociedad

era la de propiciar cohesion social.

Max Weber, establece el consenso entre el proceso de acumulacion y el mundo sagrado de
Dios?, pensaba, que la religion podia tener un papel activo y auténomo en la transformacion de
la vida econémica y social. No obstante también reconoce los efectos del factor econémico y del
cambio social en general sobre el hecho religioso y la veia desde el punto individual de cada
persona, segln su posicion y clase social y dependia en gran medida para el desarrollo de la

sociedad, viéndola como un proceso de cambio.

Don Fernando Ortiz, etndlogo y antrop6logo cubano muestra su concepto de religion referido a
una funcioén patoldgica de defensa, tras la coaccion subjetiva del cumplimiento de las pautas
morales®. Por ello, Ortiz y Weber sostienen que la religion se fundamenta —con mayor

utilidad— sobre la moral y los parametros éticos, sin pretenderla irracional.

Otros sociélogos como Emile Durkheim conceptualiza a la religion como un sistema unificado y
de practicas relativas a las cosas sagradas, es decir, separadas, prohibidas, creencias y
practicas que en una misma comunidad moral, llamada iglesia, reine a todos los que se
adhieren a ella. Hace ademas, una distincion del mundo en lo sacro y en lo profano. Lo sacro
tiene superioridad sobre lo profano, tanto en lo moral como en el poder. Para él las creencias y

! Ramirez Calzadilla, Jorge: “Cultura y reavivamiento religioso en Cuba”, en: Temas, Nueva Epoca, No.
35, oct.-dic. 2003, pp. 34.

% Chicano, José de Jesus: “El lenguaje religioso cristiano desde la perspectiva simbdlica”, en: Rev. Gracia
g naturaleza, Ed. Salamanca, Vol. LI, enero- abril 2006, pp. 7-109.

Figueroa Alfonso Galia; Mederos Anido Anagret; Avila Vargas, Niuba. Los orichas en los afios
90.Transformaciones actuales, Sociedad cubana hoy. Coordinador, Alain Basail Rodriguez, p-136
* Weber, Max: La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Entrelineas, Argentina, 1996.
® Ortiz, Fernando: Los negros brujos, Madrid, 1906, p. 322; en: Ortiz, Fernando: La santeria y la brujeria
de los blancos, Fundacién Fernando Ortiz, La Habana, 2000, p. 23.



las practicas religiosas tienen como funcion fundamental, reflejar y reforzar la cohesion social.
Al igual que Comte, Durkheim le atribuye a la religion el poder de lograr hermandad y cohesién
social. Lo ve como una via de salvacién para las sociedades o grupos corrompidos, libertinos y
deshonestos comparandolos con la moral y el poder. La religion era en cambio, la expresion de
los deseos, necesidades y preocupaciones de una sociedad y posibilitaba ademas, la
comunicacion, creaba comunidad y daba poder e identidad. Actualmente diria que la religién

cumplia la funcién de una ecologia social.

Karl Marx aclara que la religion es consecuencia y no causa de condiciones objetivas que
provoca sufrimientos, nihilismos, miserias, adormecimiento y resignacion crédula; ocupa asiento
de victima instrumentada por mecanismos politicos y econémicos proyectados en ideologias
supeditantes a motivos minoritarios y razones no precisamente religiosas. En el campo de la
praxis politica, si el problema nace con y desde la politica, su soluciéon se desprende de ella,
Con las condiciones materiales de existencia enajenante desaparecera la base material de la
religion, como forma de ideologia e insiste, constantemente, en la alienaciéon econdémica como
impulsora de la alienacion religiosa, puesto que tiene en frente un Estado oficialmente cristiano
donde la religion es clave para el mantenimiento de la clase burguesa en el poder y con

frecuencia se emplea cual narcoético para que los excluidos acepten su mala suerte.

Francois Houtart considera que no se puede definir por sus funciones, sino porque constituye el
sistema de relaciones referido a un sobrenatural, mediante dos dimensiones basicas: las
representaciones del hombre de su mundo y de si mimos (la religion como parte de las
idealidades) y los productos del actor social (las organizaciones)®.

Segun Juan Luis Recio Adrados la religion tiene capacidad tanto para promover y legitimar el
cambio social, como para entorpecerlo. Su funcién es darle significado a la experiencia humana
y una cohesion al orden social, aunque puede entorpecer algun proceso social dependiendo del
poder que ejerza la religién sobre una determinada sociedad. Para él es una blsqueda de

respuestas que no se pueden encontrar en la vida cotidiana o en las situaciones diarias.

En la opiniébn de Jorge Ramirez Calzadilla y en la de otros autores, “...se alcanza una mejor
comprension de la religion, como de cualquier fendmeno social, cuando se define justamente a

partir de las interrelaciones de su esencia, estructura y funciones.

Como sistema, la religion contiene un eje o triada cardinal, que no solo se emplea para facilitar

el estudio pormenorizado del mismo, sino sustenta y dinamiza todo el aparato religioso a su

® Ver Houtart, Francois: Sociologia de la religién, Ediciones NICARAO, Centro de Estudios sobre
América, s/f, pp. 25-30.



interior y con relacion a la sociedad. El simbolo, el mito y el rito, en mutua correspondencia no
como unidad consensuada sino mas bien conflictiva y cambiante, constituyen tres categorias
socio-religiosas que estructuran, organizan, moldean y condicionan las representaciones
religiosas pero sobre todo las sociales que parten del propio pensamiento mitico-simbdlico y se
manifiestan en el marco de lo ritual.

Los simbolos religiosos deben interpretarse como fuentes de informacién donde se expresan

pautas y concepciones religiosas acerca de la vida y su forma de funcionamiento.

El mito comprende, también un elemento vital en los ritos sagrados y sus indicaciones deben
seguirse lo mas estrictamente durante el desarrollo de la ceremonia ritual, con el objetivo de
establecer una relacion entre el creyente y la deidad invocada, mediante un lenguaje esotérico.
Se reflejan asi las creencias en las fuerzas existentes en la naturaleza, el culto a los
antepasados y a las deidades, segun aparecen estas en sus diferentes “caminos” o avatares,
todo en estrecha relaciéon con la realidad inmediata y sus configuraciones sociales, lo cual

significa la base para ciertos tabues que modifican la actividad diaria del creyente.

En la ceremonia religiosa se vincula el culto y el rito y se desarrolla el aspecto creativo y
escénico de sus miembros, es el lugar por excelencia de comunicacion entre los actores
religiosos y sus espiritus o sus dioses. En las religiones afrocubanas, los llamados bembés son

las ceremonias mas representativas de este género.

Las religiones africanas en Cuba sufrieron a lo largo de los afios un proceso de cambio el cual
fue definido por el sabio cubano Don Fernando Ortiz como de “transculturacion”.El complejo
osha-ifd no queda exento de ello pues de la gran cantidad de orishas -aproximadamente
cuatrocientos- que son venerados en la tierra Yoruba, a América solo llegd una parte de ellos.
Una vez atravesado el océano se le atribuyeron cualidades que en sus origenes no eran reales,
adaptandose a la forma e idea del lugar al cual habian llegado. De hecho, cada orisha, segin
sea el camino: Regla de Osha, Regla de Ifa, Candomblé, Mayombe, Arara, etc., cambia de

acuerdo al lugar donde es venerado.

La Regla de Ifa, objeto de este estudio, supone disimiles caracteristicas, solo se comunica a
través de sus oraculos, que son el ekuele, el tablero de Ifa con los ikines (collares de cuencas
amarillas y verdes alternas), no tiene baile especial o caracteristico y la recepcién de sus

collares dura tres dias.

Su institucién es parte de la tradicién que proviene del pais Yoruba en Nigeria, que establecia

que el derecho de ejercer estas funciones sacerdotales solo era permitido a los principes y



grandes sefiores de mucho prestigio y autoridad, solo ellos conocian los secretos de la
iniciacién. Con la migracion, la clase sacerdotal desaparecio y con ellos las formas elaboradas y

coherentes que tenian en Africa.

Cuando la tradicién resurge en América se tratdé de mantener los usos y costumbres de su pais
de origen pero mezclados con otros diversos. Las tradiciones africanas tuvieron supervivencia
en Cuba con renovado vigor, pues servian para reafirmar a los esclavos en su intimidad y

legitimidad.

La palabra Ifa, de la que se dice es intransferible, se refiere al cuerpo Yoruba de conocimiento
ritual y filosofico, asi como al sistema de adivinacion’ .Ifa es también uno de los nombres de
elogio del orisha de la sabiduria y la adivinaciéon (Orunmila). Ifa no es una religién. La tradicion
If4 /Orisha mantiene la real estructura de la sociedad tradicional Yoruba. Tiene un basto cuerpo
de conocimiento de hierbas medicinales. Su tradicién oral mantiene la historia de este pueblo.
Su tradicion poética y musical tiene una influencia fundamental en la musica y la literatura
contemporanea, no solo en Africa sino también en el llamado Occidente, incluidos los pueblos

de América Latina y el Caribe.

Es regida por un corpus literario por el cual se rigen hasta los jefes mas altos del gobierno y
reyes. Este sistema de Ifa tiene sus sacerdotes (babalawos) que dedican parte de sus vidas al
arte de augurios, curanderia, magia, escritura, psicologia, herbolaria y todos lo demas que
tenga que ver con el bienestar del ser humano. En Africa y mucho antes de la esclavitud tenia
la responsabilidad de hacer todo lo concerniente a rituales dentro de la religion Yoruba en
cuanto a iniciaciones y demas. Era solamente ensefiado a varones escogidos y que fueran de
buenas costumbres aunque hubo mujeres iniciadas las cuales también tenian que exhibir
buenas costumbres. Los practicantes en un inicio aborrecian a los homosexuales.

El método de adivinacion de Ifa incorpora el mensaje de Orula (protector del secreto de la
adivinacion) traducido a través de los consejos de su corte espiritual, la cual habla en cada uno
de los caminos e interpreta las palabras de Ifa, dando consejos que puedan guiar a los
creyentes en sus problemas. El Babalawo no lee los caracoles, que es un sistema con dieciséis
caracoles utilizado por los santeros, cuya principal funcion es averiguar lo que sucede
alrededor suyo, cliente o ahijado. Pero el santero solamente puede leer o interpretar hasta la
combinaciéon nimero doce llamado Eyila Chebbora. Si sale una combinacion mas alta debe
llamar a un Babalawo para que interprete el signo prohibido.

" Zaramaira: El poder de la adivinacion. Coleccién Todo Santeria. Editorial Panapo. Caracas, 2007, p-92.



En Sagua la Grande la Sociedad de Santa Barbara de Villa Alegre, Sociedad de San Francisco
de Asis, en Pueblo Nuevo, Cabildo de Santa Barbara de Cocosolo y San Miguel Arcangel del
barrio San Juan constituyendo las primeras sociedades en el territorio dedicadas a la practica

religiosa.
En el estudio con relacién a los practicantes se pudo constatar que en el complejo Osha-Ifa

tradicionalmente se ha presentado la relacién entre edad religiosa y nivel de conocimiento como
una proporcién directa, es decir a mayor edad, mayor conocimiento acumulado. Aqui
paradojicamente, 28 hombres con menor edad (entre 20 y 35 afios), mayor nivel educacional
(doce grado o técnico) y blancos demuestran una dedicacion hacia el aprendizaje profundo y
detallado de la religion, lo contrario ocurre con cuatro de los babalawos mas longevos del
pueblo que no se sienten motivados por el estudio y demuestran poco conocimiento de la
religion.

A pesar del privilegiado estatus de que gozan los babalawos en el resto de Cuba, en la
localidad los santeros son mucho mas reconocidos. De los 39 santeros entrevistados, 25
gozan de gran fama, dentro y fuera del municipio, mientras que de los 11 babalawos solo uno
de ellos tiene el privilegio de codearse entre estos; aunque su aceptacion esta condicionada
por su edad religiosa y no por sus conocimientos. A pesar del incipiente auge del ifismo a
partir de inicios de siglo, los santeros y santeras han logrado crear familias religiosas,
fendmeno que no se da en los babalawos. Ellos aunque tienen a sus padrinos vivos no se han
interesado en seguir la tradicibn como reconocidos sacerdotes, capaces de crear su propio
linaje.

La edad natural, la edad religiosa, el nivel de conocimiento y el rango jerarquico guardan
estrecha relacion y responde a la légica de a mayor tiempo, mayor madurez y sabiduria;
obstaculos religiosos destruyen este argumento, lo cual se corrobora en el analisis de los
pattakies. Los roles se distribuyen a partir del orden jerarquico, y con funciones especificas; sin
embargo, en la Santeria se encuentran marcadas distinciones funcionales en una misma
condicion jerarquica, pues los babalawos cuentan con limitaciones como: no pueden ser oriaté y
dirigir las ceremonias fundamentales dentro de la santeria. De lo cual se desprende un cambio
de la jerarquia religiosa en un sentido horizontal, pero también vertical, si se compara con
media centuria atras y con lo que esta establecido en otras regiones del pais. En otros lugares
de Cuba el babalawo ocupa el mismo lugar jerarquico, incluso se reconoce como superior en
jerarquia, en Sagua, siempre ha sido desplazado a una posicién inferior, por el simple hecho
de no ser mayoria. En este sentido, la auto-exclusion y la exclusién entre los babalawos, se



condiciona por la falta de conocimiento de la historia religiosa de sus ancestros. El 90 % de los
babalawos no saben qué rigieron y rigen como principales sacerdotes en Cuba. Los
babalawos fueron los que se dedicaron a propagar la religion desde Occidente a todas las otras
regiones del pais. Otra condicidn para ocupar rangos principales en la jerarquia esta
relacionada con la cantidad y el tipo de santo recibido. En Sagua los santeros reciben mas
santos que los babalawos: los reglamentarios, mas otros como Olokin*, Ori*, Orun, Ozain*,
Odu*, Oduddua*..., el promedio de santo recibido en los santeros oscila por los 25; mientras
gue los babalawos reciben los reglamentarios de IfA mas uno, con un promedio de 11 santos
recibidos. Lo cual significa que los babalawos son menos remunerados y los santeros poseen
mas beneficios en la relacion religiébn-economia, pues a mayor cantidad de santos recibidos,
mayores posibilidades tiene el santero de entregar poderes, y obtiene altos ingresos. La entrega
de santos constituye también una expresion de status dentro de la jerarquia. Por lo general, los

santeros entregan mas santos que los babalawos.

En cuanto al sistema de adivinacion también existe diferencias bien arraigadas, los santeros por
lo general consultan con el diloggun, mientras que los babalawos lo hacen a través del ekuele e
ikines. A pesar de ser este (ltimo mucho mas complejo y exacto que el diloggin y tener Orula el
don de la adivinacion que se facilita a través de los 264 Oddun con que cuenta el Tratado de
Oddun, mientras que el caracol solo cuenta con 16, en Sagua se prefiere consultar con un
santero antes que con un sacerdote de Ifa demostrandose una vez mas la prevalencia de uno
sobre otros. Por otra parte, se pudo comprobar la practica existente del Palo Monte por parte de
algunos de los santeros, esto les facilita reconocimiento en la comunidad religiosa, esta Ultima
practica goza de aceptacion en el pueblo, mientras que los babalawos siguiendo las normas
establecidas en el Oddun Ika Fun, se rehdsan a ser parte de ella. Contradictorio con lo que
ocurre con el resto del pais, en Sagua los santeros cobran consulta y demas rituales mas caros

que los babalawos.

Las ceremonias como expresion de la practica religiosa marcan un tipo de status. De las 25
ceremonias religiosas presenciadas: 4 fueron de iniciacion, 2 de jerarquizacion, 7 festivas, 9 de
matanza y 3 fanebres. La cantidad santeros y babalawos se comportd de manera
desproporcional en las ceremonias observadas. De forma general, y como una constante se
respird un ambiente de claro dominio de los santeros, mediante los bailes, el uso de los colores,

los lenguajes y hasta los propios silencios.

El 91% de los entrevistados afirman la mercantilizacion de la religién porque se aprovechan del

encarecimiento de los productos, extorsionando a las personas, incluso haciendo “santo” a



extranjeros para encarecerles el acto de iniciacion; hecho que afecta ante todo la cultura
religiosa y atenta contra la pureza y credibilidad de la religién. La frase "Sagua no es tierra de
If4", no se debe en total medida a que no haya conocimiento de Orula en la regién, sino a que
el costo de la iniciacién supone precios demasiado elevados, acentuado con el fendmeno de la
migracion.

Después de haber realizado un analisis de contenido, especificamente de los Tratados de
Oddun quedé corroborado que no existe ifismo en el territorio urbano de Sagua la Grande, no
solo por las causas antes mencionadas, sino porque no se cumplen los mandamientos o

requisitos que dicta dicho tratado y que se requieren para la practica de la Regla de Ifa.

CONCLUSIONES:

» Todos los conceptos manejados por los sociélogos consultados estan sobre la base de la

funcionalidad cultural y social de la religién, segun sus diferentes puntos de vista.

» La Regla de Ifa en Sagua la Grande se inicia a partir de la creacion de los cabildos de

nacioén, pero no es hasta la segunda mitad del siglo XX que tiene su primer babalawo

e EIl desarrollo del ifismo en el asentamiento urbano de Sagua la Grande se ha visto
entorpecido por el poco prestigio con que cuenta en la zona con relaciéon a los santeros,
no existié6 ademas quién arraigara las creencias en Orula, deidad representativa de la Regla,
no se cumple con el tratado de Oddin y ademas por el proceso de mercantilizacion de la
religion.

RECOMENDACIONES

Socializar los resultados de las investigaciones de temas religiosos, como parte del proceso
educativo social, con el fin de aportar nuevas fuentes de informacién y para toma de
decisiones.

BIBLIOGRAFIA

1. Alcover y Beltran, Antonio Miguel: Historia de la Villa de Sagua la Grande y su jurisdiccion.
Sagua la Grande, Imprentas Unidas La Historia y El Correo Espafiol, 1905.

2. Barnet, Miguel: Cultos Afrocubanos. Ediciones Unién, La Habana, 1995.

3. Barnet, Miguel: Fernando Ortiz: Transculturacion, vanguardia y diversidad cultural, en: Rev.

Catauro, Fundacion Fernando Ortiz, Afio 1, No. 1, La Habana, 2000.

4. Bolivar Aréstegui, Natalia: Ifa en Cuba. Ediciones Unién, La Habana, 1996.

10



5. Bolivar Aréstegui, Natalia: Los Orishas en Cuba. Ediciones Unién, Union de Escritores y
Artistas de Cuba. La Habana, 1990.

6. Consejo Cientifico de Sagua: Historia del Municipio de Sagua la Grande desde sus
Aborigenes hasta 1990. Documentos Inéditos. C.D.I.C.T.

7. Espinoza, Félix; Pifiero, Amadeo: La Leyenda de Orula. Coleccion Cosmogonia Yoruba, La
Habana, 1997.

8. Houtart, Francois: Sociologia de la Religion. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2006.

9. Houtart, Francois: Mercado y Religion. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2007.

10. Mac lver, R. M; Page, Charles: Sociologia. Coleccion de Ciencias Sociales. Editorial Tecno.
Madrid, 1969.

11. Martinez Casanova, Manuel: La Religion como Fenémeno Social, en: Guadarrama, Pablo;
Suarez, Carmen (Comp.): Filosofia y Sociedad, Editorial Féliz Varela, t.Il, La Habana, 2000,
pp. 633- 636.

12. Marx, Karl: Contribucion a la Critica del Derecho de Hegel. Barcelona, 1970.

13. Ortiz, Fernando: Los negros Brujos. Ediciones América, Madrid, 1906.

14. Ramirez; Calzadilla, Jorge: Religion y Relaciones Sociales. Un Estudio Sobre la
Significacién Sociopolitica de la Religion en la Sociedad Cubana. Editorial Academia, La
Habana, 2000.

15. Ramirez Calzadilla, Jorge: Cultura y reavivamiento religioso en Cuba, en: Rev. Temas,
Nueva Epoca, No. 35, oct.-dic. 2003.

16. Siches; Recasens, Luis: Sociologia. Editorial Porrua, México, 1958.

17. Weber, Max: Economia y Sociedad, tomo IlI, Vol. IV. Fondo de Cultura Econdmica, México,
1944,

ANEXOS

Guia de observacion del ilé osha
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Lugar que ocupa el altar en la casa

Estética del altar



= Tipo de santos en el altar

= Atributos del santo

= Lugar que ocupa el canastillero en la casa
= Estética del canastillero

= Tipo de santos en el canastillero

= Atributos del santo

= Lugar de otros santos en la casa

= Estética del lugar que ocupan los santos

= Tipo de santos

= Atributos del santo

= Tipo de relacion entre santeros y babalawos dentro del grupo religioso
= Saludo al duefio de la casa y a los santos

= Cantidad de ahijados por santeros y e babalaw

Guia de observacion para las ceremonias y los ritos

= Tipo de ceremonia

= Fases de la ceremonia

= Cantidad de santeros y babalawos presente en la ceremonia

= Formas generales de comportamiento en la ceremonia

= Caracteristicas generales de los santeros y babalawos en la ceremonia
= Manifestaciones de diferencia entre el santeros y babalawos en la ceremonia
= Protagonista(s) en la ejecucion

= Protagonista(s) en la direccion

= Tipo de rito

= Fases del rito

= Cantidad de santeros y babalawos en ritos

12



= Comportamientos generales
= Protagonista(s) en la ejecucion

= Protagonista(s) en la direccion

Guia de Entrevista

1-¢ Es usted practicante de alguna religién de origen africano?

2- En su criterio, ¢ COmo se introdujeron dichas practicas en el municipio?
3-¢,Se podria referir a sus momentos cruciales?

4-¢; Conoce usted cuales fueron las principales transformaciones que han sufrido a lo largo de la

historia del municipio?

5- ¢ Quiénes practicaban estas religiones, especificamente la Regla de Osha e Ifa?
6-¢,Con que fin se practicaban?

7- ¢Han aumentado o decrecido dichas practicas religiosas en el territorio?

8- ¢Cree usted que la santeria o Regla de Osha, es practicada en mayor o menor medida

respecto a otras religiones de origen africano en el territorio, especificamente la Regla de Ifa?

9-¢ A quien se le atribuye mayor credibilidad, confiabilidad y conocimientos en cuanto a practica
religiosa?

10-¢,Cémo se materializa lo anterior?

11-;Que practica religiosa de origen afro goza de mayor aceptacion? (Actos de iniciacion,

entrega de santos, consultas religiosas)
12-¢Piensa que en la actualidad, las religiones han sido objeto de mercantilizacion?

13-¢,C6émo ha influido esto en la misma?

Guia para la Historia de Vida
Nacimiento y composicion de la familia.
1. Fechay lugar de nacimiento.

2. ¢Cuantas personas convivieron en el lugar?
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3. ¢Lugar de procedencia?

4. ¢A que grupo religioso pertenecian?

Infancia — Adolescencia

1. ¢Con quién comenzd sus primeros pasos?

2. ¢Conserva algun recuerdo relacionado con la religion?
3. ¢Qué miembro de la familia influy6 en su inclinacién religiosa?
4. ¢Co6mo pensaba en aquél entonces?

Adultez

1. ¢A que edad se cas06?

2. ¢Compartia la religion con su cényuge?

3. ¢Qué ocupacion tenia?

4. ¢Cuantos hijos tiene?

5. ¢Sus hijos tienen alguna filiacion religiosa?

6. ¢Hainfluido en las aspiraciones religiosas de su familia?

7. ¢Qué piensa de la religion actual a la de los primeros afios?
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