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INTRODUCCION (POSTMODERNIDAD, MOVILIDAD Y MIEDO)

El miedo habita en todos los corazones humanos desde antafio. Es como ha explicado el
profesor Corey Robin un aspecto semantico de los mitos fundadores judeocristianos de
Adéan y Eva y otros. Para las ensefiazas biblicas, el miedo nace del asesinato o del
pecado, de la caida del dasein. En tanto componente psicoldgico, elemento bésico de
nuestra conformacién psiquica hasta configuracion secundaria (angustia) que nos
permite anticiparnos al peligro, el miedo ha sido contemplado y estudiado por una gran
cantidad de académicos en el mundo entero. Incluso, no s6lo se encuentra circunscripto
a las culturas occidentales, sino que puede ser visualizado en otras culturas. No
obstante, en los ultimos afios parece que el miedo ha emergido como un aspecto del
consumo cotidiano que los Medios masivos de comunicacion transmiten sin cesar.
Dentro de esta coyuntura, el presente trabajo es una compilacién de trabajos anteriores
que el autor ha escrito en relacién a diversos temas referidos al temor, la angustia y la
postmodernidad como asi también al vinculo que existe entre miedo, democracia,
autoritarismo y terrorismo. Los diferentes capitulos que forman este libro pueden ser
leidos en forma independiente. Esta forma de organizacién sugiere también que el
contenido de los mismos pueda tornarse reiterativo. Hemos intentado, eliminar las

frases redundantes para una mejor lectura.

Indudablemente, la postmodernidad, la movilidad, el atentado a las Torres Gemelas y el
Turismo se encuentran emparentados. Una nueva teoria critica que deconstruya la
relacion entre la movilidad, el miedo y el terrorismo es necesaria. En este sentido, es de
capital importancia una lectura preliminar del libro Economias de Signos y Espacios,
escrito por Scott Lash y John Urry. Los autores analizan la exacerbacion de los miedos
al advenimiento de un nuevo orden postmoderno basado en un declive de la solidaridad
y la logica de autoridad jerarquica. Los autores afirman que “acabamos de eshozar las
economias cambiantes de signos y de espacio que suceden al capitalismo organizado.
Examinamos las trayectorias de objetos (bienes, capital, dinero, comunicaciones,
mercancias) y de sujetos (fuerza de trabajo, inmigrantes, turistas), que en el pasado
reciente se han acelerado y han ampliado sus recorridos. Es un estado de cosas que
entusiasma, pero sus consecuencias inquietan. Estas consisten en que la aceleracion,

que distancia las relaciones sociales a la vez que comprime tiempo y espacio, conduce



a vaciar sujetos y objetos. Esta movilidad acelerada determinan que los objetos se
hagan descartables y pierdan significacion, mientras las relaciones sociales se vacian
de sentido (Lash y Urry, 1998: 53).

No obstante, la idea apocaliptica de un vaciamiento total, Lash y Urry sugieren que la
postmodernizacion trae consigo una reflexivilidad que profundiza y abre muchas
alternativas positivas para los vinculos sociales tales como la intimidad, amistad o el
ocio. Uno de los problemas que han tenido tanto Beck como Giddens en su andlisis de
la reflexivilidad es trivializar el papel de la estética y centrar su trabajo exclusivamente
sobre lo cognitivo. La lectura de Beck enfatiza en que existen tres estadios que vincula
la produccién material a los riesgos: preindustrial, industrial y del riesgo. Si se parte de
la base que las sociedades preindustriales no producian riesgos sino que vivian también
las amenazas de la naturaleza, éstas no eran directamente provocadas por el progreso
técnico. Por el contrario, las sociedades industriales modifica la situacién instaurando la
incertidumbre asignando responsabilidades a los agentes externos con respecto a la
generacion de riesgos. Se da una especie de secularizacion de las causas de la catastrofe,
gue hasta ese momento habian sido atribuidas a los dioses. En esta fase, la Ciencia se
presenta como la disciplina encargada de detectar y prevenir los desastres futuros.
Finalmente, la sociedad del riesgo se distingue de sus dos tipos anteriores por lo
incalculable del riesgo. Si la sociedad burguesa admitia a las clases sociales como
responsables de las amenazas, la del riesgo desdibuja los limites entre la culpabilidad e
inocencia a la vez que extiende los riesgos y amenazas a toda la poblacion sin ningun
tipo de posibilidad de respuesta (Beck, 2006) (Lash y Urry, 1998: 56).

Particularmente, se debe recurrir al concepto maussiano de modernizacion. Uno de los
problemas de Giddens es que establece su idea de modernidad en forma cognitiva,
vinculando la teoria del yo psicologico pero sin ningun tipo de significante estético. En
este contexto, Lash y Urry afirman “la subjetivizacion del espacio avanza sobre todo
por la transformacién de las redes de comunicaciones, de informacion y de transporte.
El desarrollo de las metrépolis globales distorsiona las coordenadas espacio-
temporales del espacio natural” (Lash y Urry, 1998: 84). En este sentido, en vez de
recurrir al simbolo del espacio como lo hace Giddens, se debe concebir su alegoria.

Mientras el simbolo se constituye como una version privada del espacio cuyas



caracteristicas son jerarquicas y estructurales, la alegoria bucea por la hermenéutica y la

reflexivilidad estética.

Ello rompe con la idea romantica de la comunidad (gemeinschaft) para instaurar un
espacio que se produce constantemente asi mismo. Sin embargo, ello no significa un
vaciamiento total sino una nueva reconfiguracion que se determina por el declinar del
lazo social. ElI poder de la imagen hace su aparicion en la vida social del sujeto
subordinando todas sus instituciones y desdibujando los alcances del espacio cartesiano.
En palabra de los propios autores, “ahora bien, hemos tenido en esto un desacuerdo
importante con Beck y Giddens. En primer lugar, el elemento estético, se trasunte en la
vida popular, el cine, el ocio o el turismo, es esenciadisimo a esta nueva condicion que
Ilamaremos postmoderna. En segundo lugar, nos afirmamos en la idea de vincular esa
condicién a cambios politico-econémicos. Opinamos que sélo en la modernidad tardia
(o posmodernidad) una reflexivilidad estética ha llegado a penetrar los procesos
sociales” (lbid.: 82). Siguiendo este desarrollo, los marcadores de lugares que
caracterizaban al espacio premoderno (practicas sociales) se han vaciado de su sentido

dando lugar a un espacio abstracto que no busca ser vivido sino apreciado.

Tomando las influencias nietzscheanas, los autores sugieren que la re-subjetivizacion
propia de este proceso ha llevado a una dicotomizacion de las estructuras vigentes que
obligan a redefinir el papel del sujeto como entidad inserta en el mundo. En un mundo
que desafia la légica del mundo apolineo, un mundo que es amoral y natural por si
mismo. Las transacciones comerciales, las jerarquias empresariales, las modas se han
transformado y se hacen mas horizontales que en épocas anteriores. La alegoria ha
reemplazado al simbolo en un horizonte a-cronolédgico que desdibuja la tradicion y la
historia. A la artificialidad propia del simbolo se le contrapone la profundidad de la
alegoria y el sentido. Es decir, que lejos de tratarse de un vaciamiento total como
sugieren Beck y Giddens, Lash y Urry consideran a la postmodernidad como un proceso
gue construye sus cimientos en la experiencia individual. No obstante, existen dos

problemas en este abordaje que consideramos oportuno sefialar.

En primera instancia, no queda del todo claro porque y bajo que argumento los autores
sostienen que la postmodernidad adquiere una légica mas estética que la antigtiedad o la

edad media. Si se analiza el tema con detenimiento, se observara que la cuestion estética



era de capital importancia no sélo en la antigliedad sino en la edad media. Las
enfermedades de tipo cutaneas como la lepra o las malformaciones congeénitas en el
cuerpo eran consideradas verdaderas maldiciones de los dioses, y en consecuencia,
quienes las portaban eran desterradas de la vida social. La apariencia estaba en todos los
ordenes de la vida del sujeto y subordinaba a todas las instituciones (Elias y Dunning,
1992). El segundo aspecto es de caracter tedrico y radica en la no inclusion del
existencialismo en el estudio del fendmeno. En efecto, Lash y Urry (a diferencia de
Giddens) subestiman el papel que juega la angustia como anclada en la existencia del

Ser.

Finalmente, los autores examinan el papel que ha cumplido histéricamente el agente de
viajes como un profesional cuya pericia en la organizacion de viajes ha llevado a
disminuir el riesgo y la incertidumbre en los viajeros. Desde la perspectiva de los
autores, existe una tension entre el saber experto y el pensamiento popular. Por ejemplo,
si bien existe a disposicion del viajero toda una gama de servicios, personal, guias
impresas y otros destinados a la organizacion de viajes, no necesariamente los actores
escogen a una agencia de viajes como una fuente de informacion. Ello es producto de la
reflexivilidad estética propia de la postmodernidad. En resumen, la tesis central de los
autores es que “en Occidente, en el curso de los siglos XIX y XX, se establecié una
reflexivilidad acerca del valor de ambientes fisicos y sociales diversos; segundo, que
esta reflexivilidad se basa en parte en juicios estéticos y nace de la proliferacion de
formas mdaltiples de movilidad real y simulada; tercero, que esta movilidad contribuyo
a vigorizar una postura cosmopolita que se afirma: una capacidad de experimentar y
discriminar naturalezas y sociedades con diversa historia y geogréfica, y de exponerse
a ellas; y cuarto, que la organizacion social del viaje y el turismo ha facilitado y
estructurado ese cosmopolitismo™ (Lash y Urry, 1998: 344).

En consecuencia, en la organizacion del viaje agente y viajero reproducen las
estructuras de la propia sociedad. La funcion central del experto es crear el riesgo para
reducir su implicancia al minimo y aumentar la confianza en las propias instituciones
sociales por medio de ciertas practicas rituales. El intelectual o experto, en ese sentido,
cumple la funcion de intérprete entre la amenaza y el sentido adquirido de ésta. Por
medio del proceso de comunicacidn el viajero experimentara como amenazante aquella

situacion comunicada previamente por los expertos en viajes. En efecto, ambos



observan que la idea de un consumidor masivo de viajes y experiencias novedosas esta
dando lugar a un postconsumidor mas selectivo y diferenciado cuyos intereses varian
notablemente entre si. ElI fendbmeno turistico debe comprenderse desde tres perspectivas:
espacio-temporal, visual y el “re-hechizo del consumo”. En este sentido, los viajes no
solo consumen espacio sino que re-simbolizan lugares que son transformados en
mercancias. Los potenciales consumidores son bombardeados por imagenes cuya
interpretacion queda estructurada bajo los valores de la propia sociedad. Al concepto de
sociedad auto-poiética luhmanniana, los autores agregan la sociedad semidtica cuya
distincion radica en la *aniquilacion” del espacio y el signo bajo un control
descentralizado (Lash y Urry, 1998: 369-371).

La comprension de los estados de desastre como los Gltimos terremotos que han azotado
a los hermanos paises de Haiti y Chile generando efectos devastadores son percibidos
como imposibles por el imaginario colectivo; en tanto que encuentro entre el mundo
natural (pathos) y el ideal construido de civilizacién (logos), lo catastréfico (sea natural
o0 causado por el hombre mismo) conlleva una idea politica, un signo que reestructura el
orden social vigente. EI miedo en este trabajo es examinado desde diferentes
perspectivas, desde el 11 de Septiembre, la gripe Porcina hasta el ultimo terremoto en
Haiti con el fin de construir un camino que esperemos sea continuada por otros autores.
En la actualidad, nuestra funcion como cientistas sociales es privilegiada por ser testigos
historicos del fin y principio de un nuevo milenio. Como los medievales del siglo XI,
vemos a nuestras instituciones vaciarse de sentido y colapsar lentamente a la vez que
otras nuevas incomprensibles comienzan a surgir. EI milenarismo no sélo atraviesa
nuestras forma de vida sino la relacion con los otros. El temor se hace terror cuando las
generaciones venideras, nuestra progenie, e hijos se encuentra amenazada por alguna
catéstrofe, ello nos hace por demas vulnerables a las manipulaciones politicas. Lo que
subyace en el miedo postmoderno no es otra cosa que el declinar de nuestra
imaginacion. La muerte de Dios no ha puesto en un papel privilegiado, hemos querido
ocupar su trono. Mas seres limitados en nuestra estructura psicoldgica, a medida que
vamos avanzando en nuestro saber y mas cosas comprendemos de este mundo, vemos
cuan frio es, cuan cruel, cuan inhumano y experimentamos el mismo terror que Freud
describiera en su clasica frase que dice: hay dos formas de ser feliz en este mundo, una

es ser hacerse el idiota, y la otra es serlo.



Desde su nacimiento el nifio se comunica con los otros por medio de la risa y el llanto,
pero a medida que se va desarrollando adquiere todo un codigo simbolico de
comunicacion al que llamamos lenguaje. Cuando el estimulo externo no encuentra un
codigo y en consecuencia no puede ser comprendido, automaticamente se dispara hacia
la imaginacion. Si se escucha una cancion, cuyo idioma se desconoce pronto la
imaginacion ayudara a construir un sentido a esa continuidad de sonidos y ruidos (como
bien ya lo ha explicado Kant). Por tanto lo conocido y lo desconocido operan en cuanto
a un cédigo especifico. Este hecho refleja la posicion de la epistemologia en cuanto a la
limitacion del conocimiento; el conocer humano por si mismo encierra una limitacion —
tanto del tiempo como del espacio-. EI mundo conocido y presente siempre implica una
pregunta sobre el desconocido y futuro. En un eje conceptual, lo otro se construye desde
el tiempo y el espacio. EI mi se encuentra aqui y ahora, mientras el otro lo hace alld y en
otro tiempo. El limite y la frontera, puede ser corrido pero existe un mundo imaginado
mas alld de ellos; los viajeros espafioles medievales se imaginaban dragones y
monstruos gigantescos mas alld del mundo conocido; los romanos no viajaban mas alla
de sus limes o bosques, por miedo a la diosa Diana o al temible Pan; por tanto todo
espacio conocido, implica uno que no lo es tanto. En el espacio y tiempo desconocidos

opera la imaginacion y la fantasia como formas de construccién de sentido.

Es un temor a lo desconocido operante desde la ilusion, pero cuando la ilusion se
esfuma aparece otro miedo que es paralizante; una especie terror desde lo conocido. Las
privaciones del medio y la corrosion de la propia corporeidad son paleadas por medio de
las ilusiones; éstas son parte inherente de la imaginacion cuya funcion mas compleja
puede entenderse como un mecanismo de evasion ante el principio de la realidad, tal
cual es. Esto explica el origen de la motivacion y motorizacion por el cual un nifio y
mas tarde un hombre se lanzan més alld de los limites en busca de sentimientos
placenteros. Mientras el temor a lo desconocido impulsa hacia delante, el terror desde lo

conocido lo hace pero hacia atras.

El problema del tiempo se presenta en el hombre en forma doble, en primer lugar en la
irreversibilidad del pasado y en la incertidumbre del futuro; pero éste no es angustiante
por si mismo sino por repentino. Asi, el ritual es uno de los mecanismos sociales
orientado a prevenir lo espontaneo y sus efectos negativos. Su funcién es recordar y
revivir los hechos traumaticos para reducir, de esa forma, el impacto disgregador de



aquello en donde reina la impotencia. El acto de no poder es el principio del signo en el
hombre que divide su mundo en un presente, pasado y futuro. Pero existe un pesar, el
cual no ha sido debidamente desarrollado cuando se pierde la esperanza en el propio

futuro bajo el principio de la predestinacion.

Si todo destino es fijado de antemano, no hay nada que el hombre pueda hacer para
deshacerse de él. La idea que todo hombre tenga fijado su futuro genera una enorme
angustia que s6lo puede ser afrontada con una actividad y trabajo excesivo. El
movimiento continto reduce la desesperanza o el declinar de lo imaginario; quien todo
lo ve y lo sabe no necesita desplazarse porque ya esta ahi y alla, tampoco necesita
conocer, ni odiar porque todo lo comprende. La naturaleza de la aventura es que implica
un posible fracaso por lo cual se convierte en atractiva y digna de ser vivida. La
aventura perderia su caracteristica intrinseca si se supiera de antemano el desenlace de
la campafia o de las acciones seguidas. La finitud y la ignorancia son partes esenciales
de la felicidad humana. Nadie se lanzaria hacia lo desconocido ya que no habria tal
condicion. Por tanto, se puede afirmar que la ignorancia —en su medida justa- cumple un
papel profilactico y funcional en la vida de todos los hombres; su negacién es negacion
de lo humano. Sin ella, no existiria la pasion por el viaje ni por el conocimiento sino

solo terror inspirado desde un conocimiento total.

Paraddjicamente, un médico cirujano especializado en cuestiones cardiacas se aterroriza
cuando un familiar cercano sufre una dolencia en el corazén; o también un joven
profesional agente de viajes teme viajar por los problemas que de antemano ya conoce
en la organizacion de los mismos. El conocimiento, que lo lleva a desemperfiarse como
un “buen profesional” le indica una y otra vez, en forma cadtica y desmesurada, todas
las posibles complicaciones que podria experimentar su ser querido. En ese instante, el
conocimiento se vuelve contra el ser angustiandolo e interpelandolo. EI conocimiento
cientifico atenta contra la ilusion y la imaginacién. Quien mas conoce, mas teme no por
conocer sino por no imaginar. En el conocimiento total no existe libertad ya que no
existe la decision, quien todo lo sabe, no debe decidir porque ya sabe lo que sucedera
(ausencia de sabiduria). Por lo tanto, en el declinar de la imaginacion también cae la
libertad. El joven agente organizador de excursiones como el cirujano no teme en si a
los problemas, sino a la pérdida de su libertad. Esta se fundamenta por el vinculo que

une a uno con otro. Decidir un acto sobre una operacion condicionado por el



conocimiento del otro, es como operar con un chaleco de fuerza. La impersonalidad le
da al cirujano libertad de decidir y de actuar acorde a su decision. Por lo tanto, las
posturas de postmodernas deberian ser invertidas; no es la impersonalidad o la
familiaridad del vinculo aquello que genera miedo, sino precisamente su ausencia. En el
miedo existe, es cierto, sobrecarga informativa pero también afectiva. Sin mas es
precisamente, esa tension lo que genera el miedo y por lo cual la experiencia se

(41

construye contraria al “ser ahi” en un “estar ahi-con”.
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CAPITULO I -MIEDO Y AUTORITARISMO

Unas de las peliculas mas taquilleras del cine estadounidense, Star-Wars en su episodio
namero 11 resalta la explicita preocupacion por parte de su director por poder distinguir
la fina linea entre “la libertad aparente y la real dictadura de los regimenes politicos”,
incluyendo a la democracia misma. Ya al final del film, Padme (una de las

protagonistas) se cuestiona: asi es como muere la libertad”...*con un aplauso
estruendoso” ante los ojos del senador Bail Organa —a quien luego de la voluntaria
muerte de Padme se le entregara a una de sus hijas llamada Leia-, observando
precisamente el destierro final de los Jedis y la investidura del senador Palpatine como
Emperador supremo. Al margen de esta observacién que puede emparentarse
tranquilamente con una tragedia esquiliana, lo interesante del relato no estd en los
efectos de sonido o visuales sino en su argumentacion. Existe una relacion de base entre

la fundacién politica del Estado, el temor y la dictadura.

En efecto, luego del 11 de Septiembre de 2001 en donde Estados Unidos experimentd
uno de los mas enérgicos ataques de su historia, incluidos el bombardeo japonés a Pearl
Harbor, las condiciones politicas del mundo comenzaron a cambiar. A este hecho le
siguieron la primera consensuada invasion a Afganistan, dos atentados mas a los aliados
de Estados Unidos como Espafia y Reino Unido, la tan cuestionada unilateral invasion a
Irak y la deposicion del régimen de S. Hussein, sin mencionar las escaramuzas politicas
de la Administracion Bush con Venezuela, Iran, Corea del norte y Rusia. No caben
dudas que vivimos en una época potencialmente conflictiva en la cual el temor y el
hiper-consumo se han transformado en las méas eficaces armas de dominio sobre las
mentes de todo el planeta. Dentro de ese contexto, el presente trabajo indaga en las
contribuciones filosoficas de Hobbes, Spinoza, Aristoteles y Bernstein para explicar la
relacion existente entre el miedo (o panico) que experimenta actualmente la ciudadania
y la manipulacion politica de la cual es victima. Este tema ha desvelado a gran parte de
los filésofos politicos de todos los siglos, pero es precisamente en éstos tres donde

mejor tratado se encuentra el tema.

El Miedo en Aristoteles
De toda su extensa obra, es en el libro segundo y tercero de Etica Nicomaquea que
Aristételes eshoza, en la teoria de las virtudes, su idea de miedo. Partiendo de la idea



que de los actos nacen los habitos, el padre de la escuela peripatética sugiere que los
actos humanos son plausibles de malograrse tanto por defecto como por exceso. Un
exceso de temor convierte a un hombre en cobarde, “y si de todo huye” nada soportara
mientras que por defecto el valiente puede terminar convirtiéndose en un insensato y
perder la vida. S6lo la medida justa (virtud) puede conservar la compostura del hombre
y llevarlo a la felicidad (Aristoteles, Etica, 11, v. I1, p. 19). Existen tres cosas en cuanto a
lo que los seres humanos prefieren, lo bueno, lo util y lo placentero. En consecuencia,
otras tres ubicadas en oposicion a las primeras, lo malo, lo nocivo y lo desagradable.
Desde su nifiez y a lo largo de su vida, los hombres intentaran acercarse al placer

separandose mas y mas del dolor.

Dentro de este contexto, el temor es clasificado como una pasion junto con el deseo, la
envidia, la audacia, el odio, la afioranza y la piedad entre otros. A todos estos estados,
en otros términos les corresponden el placer o la pena. “Las potencias” por el contrario
son las facultades mentales que hacen posible los estados anteriormente mencionados
mientras que los habitos predisponen a conducirse por el camino del bien o del mal. En
este sentido, Aristoteles aclara “allende de esto, no depende de nuestra eleccién
airarnos o temer, mientras las virtudes si son elecciones o por 1o menos no se dan sin
eleccion. Finalmente, dicese que somos movidos por las pasiones mientras que por las
virtudes no somos movidos™ (Aristoteles, 11, v. 11, p. 22). En consecuencia, la pasion (y
dentro de ella el temor) concuerda con nuestra definicion anterior de miedo como un
sentimiento primario o béasico cuya incidencia en el acto no puede ser regulada
concientemente antes que el hecho suceda, mas la virtud para el filésofo griego debe
comprenderse como una habito selectivo coincidente en una posicién intermedia entre
el vicio de exceso y defecto. Sin embargo, en su tratamiento de la huida el autor va a

tomar un carril diametralmente opuesto.

La huida del cobarde, aquel apoderado por el temor, que decide resguardarse ante una
amenaza es movida por una significacion previa del dolor; “en si misma la cobardia es
sin dolor; pero las circunstancias concretas ponen al hombre fuera de si por la
representacion del dolor al punto de hacerle arrojar las armas e incurrir en otras
descomposturas por todo lo cual la cobardia de la apariencia debe ser forzada. En el
desenfrenado, al contrario, los actos son voluntarios, como quiera que son por él

deseados y apetecidos. (Aristoteles, 111, v. XII, p. 42-43). El desenfreno obedece a una



causa que sigue la propia voluntad del sujeto mientras que no sucede lo mismo con la
cobardia. Siguiendo el lineamiento de la razon antigua, el autor remite al proceso de
ensefianza del nifio como ejemplo para sortear los obstaculos de su propia
contradiccidn; los nifios cuyo desenfreno es hacen inmanejables tendran un apetito de
placer el cual no podré ser saciado. Si no se puede disciplinar “hacer obediente” al
apetito, el sujeto se transformara una vez adulto, en un ser irracional y erratico o
temeroso. En la voluntad del desenfrenado el hombre se acostumbra a los placeres, pero
al quererlos todos, inevitablemente se “entristece” por no poder alcanzarlos; por lo que
aquel deseo que se torna desmedido se encuentra sujeto a la tristeza. En la medida en
que mayor sea la apetencia por evitar el placer mayor sera la posibilidad de

experimentar temor.

Por otro lado, de este tratamiento tomard S. Freud su idea inicial de fobia (término
compuesto por phobos y phemobai). De phébos derivan dos sentidos diferentes: terror y
miedo. En su tratamiento sobre el caso Hans, Freud explica que la fobia es una
respuesta que tiende a la unidad psiquica cuando la estructura se encuentra frente a
sentimientos ambivalentes y encontrados por medio de un proceso de escision /
proyeccion / desplazamiento (Freud, 1998: 11)'. Un sugerente rastreo historiografico en
Vicente Dominguez (2003) sugiere la idea de que el miedo tiene en la literatura
homérica un tratamiento diferente al dado por Aristoteles en su Etica Nicomaquea. En
Homero, para ser mas exactos phobos deriva de phemobai que significa huir. En este
contexto, su aplicacion a fines bélicos puede verse plasmado en la figura de Phébos hijo
del dios de la Guerra Ares, “terrible y temido” por todos los mortales. Luego de
Homero, dice el autor, el sentido de Phdbos adquiere un matiz mas vinculado al miedo
que al terror anterior (Dominguez, 2003: 662). Una de las contribuciones de Aristoteles
al estudio del temor, es la idea de virtud como forma intermedia entre la cobardia y la

temeridad, a la vez que considera al miedo como una forma de evitar el dolor

1 El caso Hans (Juanito) segtn Freud es el sustento sobre su teorfa de la vida sexual infantil. EI gran
acontecimiento en la vida del nifio es el nacimiento de su hermana Hanna, hecho observado y
documentado inmediatamente por su padre. Particularmente, explica Freud el miedo en Hans versa sobre
la posibilidad de que un caballo lo muerda, ese mismo temor se intensifica con el transcurso del tiempo.
Segun el psiquiatra austriaco, la fobia se inicia por el principio de castracion y la posible pérdida del amor
materno. La angustia y la ambivalencia de sentimientos que genera la competencia con su padre y con su
hermana por el amor de su madre, despierta en el pequefio Hans una predisposicion hostil y de apego a la
vez (Edipo). Esta predisposicion en el nifio hacia el padre sigue un proceso de fragmentacién (aunque
Freud no le pone ese nombre), producido por la ambivalencia de amor y odio, una posterior proyeccion y
un desplazamiento hacia un objeto externo.



aumentando el placer. Sin embargo, Aristoteles no continta explicando como es que la
valentia se transforma en un estado permanente de “orgullo” tema que sera retomado

por la filosofia politica del britanico. T. Hobbes.

El Leviatan de Thomas Hobbes

El filosofo britanico considera que la naturaleza ha hecho a los hombres iguales en sus
facultades fisicas y espiritu; asi “de esta igualdad en cuanto a la capacidad se deriva la
igualdad de esperanza respecto a la consecucion de nuestros fines. Esta es la causa de
que si dos hombres desean la misma cosa, y en modo alguno pueden disfrutarla ambos,
se vuelven enemigos...y en el camino que conduce al fin (que es principalmente, su
propia conservacién y a veces su delectacion tan solo) tratan de aniquilarse o
sojuzgarse uno a otro. De ahi que un agresor no teme otra cosa que el poder singular
de otro hombre™ (Hobbes, I, Del Hombre, XVIII, p. 101). Inicialmente, Hobbes plantea
un tema de debate que no habia sido tratado hasta antes de su intervencién; el sujeto
posee una naturaleza dual ya que por un lado, desea los bienes del préximo (que no
necesariamente es projimo) a la vez que teme ser despojado de los propios por un
tercero. Para ello, basicamente los hombres confieren por medio de un pacto de comdn
acuerdo el uso de la fuerza a un tercero: el Leviatan. EI motivo parece ser claro a
grandes rasgos, evitar la “guerra de todos contra todos” y establecer un estadio civil que
garantice cierta estabilidad. De esta misma forma, dice el autor “de esta ley de
naturaleza, segun la cual estamos obligados a transferir a otros aquellos derechos que,
retenidos, perturbaban la paz de la humanidad, se deduce una tercera ley, a saber: que
los hombres cumplan los pactos que han celebrado. Sin ello, los pactos son vanos, y no
contienen sino palabras vacias, y subsistiendo el derecho de todos los hombres a todas
las cosas, seguimos hallandonos en situacion de guerra”. (Hobbes, I, Del Hombre, XV,
p.118).

Esta transferencia de derechos presupone que los hombres —a diferencia del estado de
naturaleza- no puedan acceder todos a lo mismo. Por otro lado, el temor a que el otro
rompa con su parte del tratado, se basa en el origen de la justicia por el cual el poder
coercitivo del estado interviene. Sin éste, los hombres retornarian todo el tiempo a su
estado inicial de naturaleza. Asimismo en épocas de paz, el miedo continGa por otros
canales, al ser en este aspecto utilizado para la obediencia del hombre y puesto al
servicio del Estado. Es decir, que la obediencia se funda en el temor a ser castigado en



mayor cuantia que beneficio esperado por esa accion. Hobbes resuelve asi el dilema
propiedad — Estado — Justicia por la cual deduce que no existe Estado sin propiedad que
proteger, a la vez que no existe la propiedad donde no hay justicia. Implicitamente, por
lo tanto donde no existe el Estado nada es injusto. “Ademas, los hombres no
experimentan placer ninguno (sino, por el contrario, un gran desagrado) reuniéndose,
cuando no existe un poder capaz de imponerse a todos ellos. En efecto, cada hombre
considera que su compafiero debe valorarlo del modo que él se valora a si mismo. Y en
presencia de todos los signos de desprecio o subestimacién, procura naturalmente, en
la medida en que puede atreverse a ello ...arrancar una mayor estimacion de sus
contendientes, infligiéndoles algun dafio, y de los demas por ejemplo”. (Hobbes, I, Del
Hombre, XIII, p. 102).

En esta lectura precedente, obtenemos tres causas que explican la naturaleza discordante
y conflictiva del hombre en estado natural: a) la competencia en donde los hombres se
impulsan a atacarse para obtener algin beneficio; en segundo lugar, la desconfianza
cuya funcién se encuentra vinculada a lograr una seguridad interna, y por altimo la
gloria cuya dinamica estima reputacion y honor (ser reconocido frente a los demas).
Pero en condiciones de constante conflicto, los hombres corren grandes riesgos de
perder la vida y con ella la posibilidad de ser estimados; de ello resulta la necesidad de
convenir la paz y gozar de sus beneficios. El Estado tiene como causa final, el cuidado
de sus miembros y el “logro de una vida mas armonica” promoviendo el deseo de
abandonar la condicion de guerra constante por medio de la imposicion del-temor-al-
castigo. En efecto, si un poder superior a todos los hombres en fuerza no se fijara por
encima de todos ellos, éstos se vincularian sélo por la voluntad de poseer lo que tiene el
vecino. La confianza es proporcional al temor que tenemos de ser expropiados,
expoliados, asesinados por nuestros semejantes. Pero ese temor, no es un horror
generalizado ni un estado de panico sino solo un temor regulante y regulado que genera

obediencia.

Este mismo andlisis se puede observar en John Locke para quien los hombres deben
renunciar al estado de naturaleza por la inseguridad que implica ser invadidos, o
despojados de sus propiedades. Al efecto que, dice el autor “si el hombre en estado de
naturaleza fuera tan libre como se ha dicho, si fuera amo absoluto de su propia

persona y posesiones, igual al mas grande y subdito de nadie, ¢Por qué renunciaria a



su libertad y su imperio, y se someteria al dominio y el control del otro poder?. A esto
la respuesta es obvia, aunque en el estado naturaleza un hombre tiene semejante
derecho, su posibilidad de disfrutarlo es muy incierta y esta constantemente expuesta a
la invasion de otros, pues al ser todos los hombres tan reyes como él, todo individuo su
igual, ...lleva a querer dejar una condicion que, por libre que sea, esta llena de temores
y peligros continuos™. (Locke, IX, v. 123, p. 92). El pasaje del estado natural al civil se
explica por medio de la nocion de propiedad. Segun el filésofo esto se debe a las

propias limitaciones de la ley natural por cuanto que:

1- No puede establecer un criterio comun para dirimir todos los problemas entre los
hombres por tanto que su obligatoriedad puede ser cuestionada.

2- El estado natural no puede proveer un juez que haga respetar la ley establecida.

3- Cuando la sentencia es justa, no existe poder alguno que la haga respetar.

Y entonces, la humanidad a pesar de todos los beneficios que implica un estado de
libertad tal como lo es el natural, sacrifica esa libertad por uno que otorgue mayor
seguridad y estabilidad para desarrollar el trabajo y el apego a la propiedad. Por otro
lado para Locke -al igual que para Hobbes- los hombres no sélo garantizan su
proteccion uniéndose a otros hombres, sino también sometiendose a la autoridad de un
poder civil. En resumidas, cuentas hemos intentado brevemente sumariar la postura de
Hobbes con respecto al miedo en su obra pdstuma el Leviatan, o la materia, forma y
poder de una Republica Eclesiastica y Civil; y como por medio de la manipulacion de
este sentimiento los hombres convienen coexistir en paz y armonia, sujetos a la
autoridad de un Estado administrador. En este sentido, la tesis hobbessiana no solo ha
sido sometida al mas detallado escrutinio por los pensadores modernos, sino que
ademas se ha oscurecido el sentido de las contribuciones originales del autor segun la
perspectiva de cada uno de los intelectuales intervinientes. Por ese motivo, ademas de
un andlisis al texto de referencia, es conveniente discutir los aportes de otros autores

(manteniendo la mayor claridad posible).

Thomas Hobbes y su Sombra

En concordancia con lo expuesto, segun L. Luckac de Stier (1999: 212), Hobbes aclara
gue su nocion de temor, por el cual se funda el orden societario no se relaciona mas que

con el estado de naturaleza o guerra de todos contra todos; de esta manera, los hombres



en su estadio de naturaleza no obtienen ningun tipo de seguridad ya que atenta contra su
propia supervivencia. La tranquilidad en esta fase de la convivencia se considera
precaria en cuanto a que la paz sélo se hace posible por el uso de una continua hipotesis
de conflicto. Ante la incertidumbre, los hombres recurren al acuerdo mutuo o a la
conquista para conformar una sociedad que les permita resolver esa angustia en forma
satisfactoria. Las pasiones que inclinan a la paz son el miedo a morir y la recompensa
por el trabajo. Paraddjicamente, los mismos sentimientos que los mueven a querer
poseer los bienes “del otro” son aquellos que meditante la imposicién del temor
garantizan la convivencia por cuanto intentan evitar el conflicto. Por ltimo, a diferencia
de Aristoteles, Hobbes no considera al ser humano como un animal politico por

naturaleza; en principio por los siguientes criterios:

1- Las criaturas irracionales carecen de pasion por la competencia y la guerra.

2- Las criaturas irracionales no tienen una nocion acabada del bien comdn.

3- Su falta de razon no los impulsa a superarse y a competir con otros.

4- No se confunden por el arte de la retdrica.

5- No distinguen entre injuria y dafio por consecuente no se ofenden.

6- Los hombres se unen no por tendencia natural sino por el terror que provoca la
pérdida de lo propio. Por tal motivo, si la sociabilidad es natural entre los
animales, entre los hombres solo se logra por medio de un convenio previo en

respuesta al temor mutuo. (ibid: 217)

Por altimo, explica Lukac de Stier, el temor “de todos contra todos” es transformado en
el temor de “todos contra uno”; el Leviatan se posiciona como el Unico ente capaz de
ejercer el uso de la fuerza y regular la conducta humana (por medio de la obediencia
civil). En si, es erréneo suponer que en dicha unién el miedo desaparece mas porque
continta presente y es a la vez que factor principal por el cual los stbditos obedecen al
soberano, sin temor no solo el Leviatan perderia su razén de ser sino ademas la misma
sociedad (ibid: 220-221). Es cierto, existe sobre Hobbes cierto consenso por el cual los
hombres se unen por temor a la “guerra” o al conflicto derivado por la incompatibilidad
de ciertos deseos. Como todos los hombres tienen derecho a todo, en resumen ninguno
tiene un derecho préactico a nada. En su propia igualdad, desean y anhelan las mismas
cosas convirtiéndose en enemigos. Asi, mientras no exista un poder que los atemorice

seguirdn en su proceso de guerra continta. Ahora bien, si construimos una casa por



medio del temor, pues entonces éste mismo estard presente en todas sus esferas y
facetas. En el estado civil, aun cuando los hombres logran cierta estabilidad, el temor a
la pérdida y adn la muerte violenta continla presente aunque por otros medios
(Pousadela, 2000: 370-371).

Asimismo, una de las lecturas sobre Hobbes, realizadas por Renato J. Ribeiro indicarian
en el Leviatan una suerte de critica indirecta y directa hacia el poder clerical, temidos
precisamente por ser los guardianes de las Ilaves del cielo e infierno; en otros términos,
los Unicos capaces de infligir el perddn y la absolucion para disfrutar de una vida
“eterna”. En esta articulacion del miedo, segun Ribeiro, los medievales no temian tanto
a que no existiera la vida luego de muertos como a la idea de una condenacion eterna
(castigo). En este sentido, la tesis hobbesiana (por antonomasia anti-aristotélica) acerca
del poder estatal se apoya en nuestra propia insociabilidad. EI impacto de semejante
afirmacion sugiere Ribeiro implica una invitacion al lector a imaginar el texto, pero a la
vez que en el capitulo IV lo excluye diplomaticamente. Algo similar, a la neurosis
freudiana por la cual el paciente ve en cierta manera los hilos de su conducta, pero de
ninguna manera es consciente de cuales son sus causas; asi también, Hobbes sugiere
una paradoja que luego le cuesta resolver en torno al binomio sociabilidad /
insociabilidad. En otras palabras, si el hombre recurre el poder civil (la sociabilidad)
solo por temor, se deduce que entonces el estado natural del hombre es la insociabilidad
(Ribeiro, 2000:15-22); en este punto el poder méas efectivo no es el filo de la espada sino
el poder de la religion; “si el gobernante que juzga de manera visible y a los ojos de
todos puede infligir la muerte fisica, el clero blande la amenaza de la muerte eterna al
mismo tiempo que nos hace ver anticipadamente una eternidad en el paraiso. Esta
mezcla de promesa y amedrentamiento puede ser méas eficaz que el instrumental

desencantado con el que el poder lego intenta controlar las conductas™ (ibid: 28).

La tesis central en el Hobbes de Ribeiro, es que no se accede a la paz por la
introduccién de un elemento externo como el poder el Estado, sino por la propia
disuasion (miedo) de perder lo que se tiene. En efecto, “lo que pretendi mostrar es que
a fin de comprender tal procedimiento no es necesario introducir un elemento externo
al orden juridico, que seria la espada del Estado como garante del contrato que
precisamente da nacimiento al mismo. Sin duda en el orden de las cosas, en la practica

0 en el mundo de facto, es el afilado poder de la justicia y de la guerra el que conserva



la paz. Pero en los fundamentacion juridica él no es posible, porque el Estado no existe,
ni tampoco necesario” (ibid: 26). No obstante en Pousadelas, la funcion del Leviatan
implica una paradoja de dificil solucion. A saber, si el Estado se impone por medio del
temor, ¢quién juzga al Estado?. En su arquitectura, Hobbes pens6 al Leviatan sin
ninguna obligacion hacia sus subditos, ni a las leyes civiles. Pero el problema de esta
postura, resalta Pousadela, es en la posicion donde se situan las leyes. Si se colocan las
leyes sobre un Estado, ello implica también poner sobre él a un juez y asi sucesivamente
bajo el riesgo de disolver el poder del mismo en otro. En consecuencia, el poder el
Estado estaria en si mismo destinado a fracasar (Pousadelas, 2000: 375).

Con respecto a nuestro tema de estudio en si, es mas que interesante el analisis que
hacen de Hobbes, Claudia Hilb y Matias Sirczuk en cuanto a la relacion entre la gloria
como elemento de las acciones pasadas, la vanagloria comprendida como la escapatoria
ante el peligro ante la inminente pérdida del honor, y el miedo propiamente dicho. “Si la
gloria es la pasion que procede de nuestra imaginacion —conforme con la experiencia-
de nuestra superioridad sobe el projimo, que da fundamento a nuestra aspiracion de
procurar mayor poder, la vanagloria es la imaginacion sin fundamento, basada en
ensofiaciones, de esta misma superioridad” (Hilb y Sirczuk, 2007:16). No obstante, en
su igualdad natural la mayoria de los hombres se creen superiores a sus semejantes y
consideran deben ser valorados en igual grado en que ellos se valoran. Por tanto,
obsesionados por legitimar un constructo anclado en la imaginacién individual, toda
gloria es por si misma también vanagloria. Los autores sostienen, la vida humana es
como una carrera donde todos los participantes se esmeran por ser los primeros en
Ilegar; para cumplimentar con tales objetivos, los participantes buscan acumular poder y
supremacia. Pero ésta Ultima raras veces puede ser asegurada, hecho por el cual se
incrementa la competencia entre todos ellos. En efecto, de hecho Leviatan significaria
“El rey de los Orgullosos”. Influidos notablemente por L. Strauss, para estos autores el

principio que garantiza y mueve a la civilidad no es el temor sino el orgullo.

Sin embargo, no todos los hombres persiguen los mismos fines en sus vidas; hay
quienes se entregan a los placeres sensuales y aquellos que buscan la gloria por otros
canales como la formacion o satisfacciéon intelectual. La desmedida necesidad de
placeres hedonistas lleva al hombre hacia la estupidez a la vez que la gloria lo conduce
hacia la curiosidad. La tesis central en Hilb y Sirczuk, de la lectura de los textos



hobbesianos se orientan a demostrar que los hombres “habiles, e inteligentes” tienden a
la competencia y por lo tanto a la guerra mientras los “estupidos” prefieren la paz. En
este sentido, se introduce el tercer elemento en cuestion, el miedo (Hilb y Sirczuk,
2007:23-24). Para Hilb y Sirczuk (2007:38) la tipologia del hombre hobbesiano se
distingue de la siguiente forma: a) hombres temerosos, interesados Unicamente en su
propia preservacion, en ocasiones obligados a atacar para defenderse; b) hombres
vanagloriosos, quienes sacrifican la gloria ante momentos en que peligra la propia vida;
c1) hombres vanagloriosos basados en el conocimiento, generalmente impulsados por el
reconocimiento de otros que buscan el origen de las causas y la explicacion de los
hechos. En estos hombres la necesidad de paz los obliga a subsumirse bajo el poder del
Leviatan; en cambio c2) obedece a hombres sabios preocupados en la busqueda de
gloria por medio del desarrollo del talento o el conocimiento; d) hombres honrosos que
desean la muerte antes que el deshonor y por ultimo e) hombres irreductiblemente
vanagloriosos imposibles de ser sometidos al orden del Leviatdn. De los tipos puros
descritos, nos interesan de sobremanera los asi Ilamados intelectuales o sabios en ¢l y
c2 respectivamente. En consecuencia, la curiosidad como pasion predominante en esta
clase de hombres, los guia hacia el interés por el futuro, por la ciencia, y también por la
religion. La necesidad de proteccion lleva a los intelectuales a dejarse someter por el
poder civil (ibid: 50).

El miedo, en Hobbes, no es otra cosa que el temor hacia la muerte (pero no cualquier
muerte sino a la violenta). Basicamente, el miedo se comprende como la aversion a ser
dafado o la anticipacion a un displacer. La constante posibilidad de hacerse dafio y
darse muerte unos a otros, lleva a una situacion de mucha angustia. Por ese motivo, los
hombres no sélo entran en sociedad sino que anhelan la paz y la prosperidad. Como ya
se ha sefialado en varias ocasiones, la misma sociedad se constituye como tal en base al
miedo o el sentimiento de pérdida; es el propio instinto de preservacion. En este sentido,
dos pulsiones entran en conflicto: vanidad y miedo. Empero, el miedo finalmente
triunfa sobre la vanagloria y los hombres se ven inclinados por el uso de su razon a
convenir la paz entre ellos. Méas especificamente, “para que el miedo se imponga sobre
la vanidad debe hacerse manifiesta la desigualdad de poder. O dicho a la inversa, s6lo
la desigualdad manifiesta de poder puede hacer triunfar el miedo sobre la vanagloria;
y ésta desigualdad manifiesta no puede presentarse, en estado de naturaleza, sino en el
momento mismo del combate™ (ibid: 30). Por el contrario, la situacion del hombre en



Hobbes es puramente paradojal; ya que la misma muerte llega de la mano del deseo de
poder y vanagloria que nos lleva a desear lo que el projimo posee; en parte, es ese
mismo miedo a perder lo propio, el hecho que fundamenta la renuncia del uso violento
de la fuerza en un tercero que asegure la convivencia de todos. Pues, si el deseo trae
consigo la idea de perdida, es el miedo una reaccién conservadora que reduce la tension
entre ambos elementos deseo/pérdida. Este dilema lleva a los autores a cuestionarse si
es que realmente los hombres buscan poder para huir de la muerte, 0 mueren por su
busqueda de poder. En el primer caso primaria el deseo de auto-preservacion (miedo),
en los segundos el reconocimiento de superioridad frente a los demas.

El Hobbes de Leo Strauss.
Ahora bien, detengamonos un segundo en el analisis del problema que hace el profesor

Leo Strauss. Existen diferentes contradicciones en la obra de Thomas Hobbes, hecho
por el cual su estudio, puede dividirse en dos etapas: la primera se encuentra vinculado
al analisis del joven Hobbes antes de sus incursiones en las Ciencias Exactas; la
segunda, busca examinar la marcha hacia la emancipacion de lo tradicional. Como es de
comun conocimiento, la filosofia politica de Hobbes no so6lo intento reflejar la
civilizacion moderna sino ademas fue impulsor de otros intelectuales como Kant, Hegel
y Rousseau entre otros. Sin embargo, a diferencia del resto de los autores criticos que
han releido al filésofo britanico, Leo Strauss sugiere que el principal motor de los
deseos humanos no es el temor (aunque le reconoce gran impacto en la psicologia

mecanicista de Hobbes) sino la vanidad.

El apetito natural en relacion a la naturaleza humana se explica en dos dimensiones:
animal y humana. Como parte animal, el hombre posee un apetito que una vez saciado
es satisfecho, pero ademas es el Unico que puede disponer de la razén y contraer
insatisfacciones en forma premeditada anticipAndose al suceso. Estos deseos y
aversiones se articulan por medio del poder de la razon. En este sentido, L. Strauss
advierte “ahora bien, el afan irracional de poder, apetito natural humano, tiene su
fundamento en el placer que el hombre encuentra en la consideracion de su propio
poder, es decir, en la vanidad. El origen del apetito natural del hombre no es, por
consiguiente, la percepcion sino la vanidad™ (Strauss, 2006:34). De ella incluso, se
desprende el nombre de Leviatan (rey de los orgullosos). En la guerra de todos contra
todos, no existe ningun deseo del aniquilamiento total sino la busqueda de ser



reconocido en su propia superioridad. En efecto, “el Hobbes de Strauss” considera que
el Estado es el Unico capaz (por sobre todos) de imponer orden y contener el orgullo de
todos sus miembros. Esta interpretacion sigue el lineamiento clasico de los otros

criticos.

Desde esta perspectiva, entonces, evitar la muerte (auto-preservacion) es tomado como
la tendencia a evitar ese estadio de placer que genera estar vivo y ser admirado. Si
entendemos a la vida como bien “primordial”, entonces su contralor, la muerte se
convertird en un mal primordial. El disfrute del espiritu humano es ilimitado de no ser
por las fronteras de la propia vida; es decir la presencia de la muerte (mal) es la Unica
norma absoluta que los hombres obedecen naturalmente. El sentido de vivir, los
objetivos del hombre y su deseo de felicidad se encuentran ligados a la propia muerte,
sin ellas todas estas ilusiones perderian su razon de ser sobre todo si es violenta y
anticipada. Es cierto, como sefiala, Strauss que uno puede elegir una muerte rapida ante
un tormento lo cual evidentemente resulta la mejor opcion; pero la muerte como mal
supremo se refiere al deceso violento. Pues, “no es el conocimiento racional, y por tanto
siempre incierto, de que la muerte es el mal maximo y supremo, sino el miedo a la
muerte, esto es, la aversion emocional e inevitable, y por tanto necesaria y cierta, a la
muerte, lo que constituye el origen de la ley y el Estado. Este miedo es un miedo
reciproco, es decir, es el miedo que cada hombre tiene respecto de cada uno de los
deméas como posible asesino suyo. Segun Hobbes, es este miedo una muerte violenta,
pre-racional en su origen pero racional en sus efectos, y no el principio racional de la

autoconservacion, el que constituye la raiz de todo el derecho” (Strauss, 2006: 41-42).

En este sentido, Strauss estd convencido que Hobbes reduce el apetito humano a la
vanidad, sentimiento por el cual el hombre se esmera por superar a sus comparieros y
experimentar en los otros esa superioridad; por esta via se genera una especie de placer
en si mismo ante-el-poder de subyugar y dominar al proximo. Este deseo de dominacién
(de un hombre constantemente insatisfecho) es el principio de la felicidad. Es en parte
cierto que existe en la vida de los profesionales la tendencia a superar a sus
contendientes, y que en parte como la vida misma, ese proceso puede muy bien llamarse
“carrera”. El punto central en la tesis que aqui se discute, es hasta que punto el miedo o
la vanidad infieren en la necesidad de ser feliz; entonces, Strauss hace mencion a la

intervencion del principio de realidad.



Los hombres y sus vanidades pueden vivir internamente en la mente sin molestar a
nadie; su superioridad es percibida por ellos en su mundo de ensuefio pero tarde o
temprano sienten la herida o la “resistencia del mundo real”. Esta experiencia basada en
el uso de la razon da origen al miedo, como forma anticipada de repetir esa nueva
experiencia. Esta bateria de desgracias previstas, pueden derivar en un ataque
preventivo. En el fondo, el argumento hobbesiano se esmera en demostrar que el temor
(a la muerte violenta) es una derivada del “desaire a ser rechazado” y con ese rechazo
terminar bruscamente con el mundo imaginario “en donde todo lo puedo”. Esta herida
exige su venganza sin necesidad de preocuparse por la autoconservacion. “Desde el
comienzo del conflicto, los dos contendientes, sin darse cuenta de ello ni preverlo, han
abandonado completamente el mundo imaginario. En algin momento del conflicto, una
herida real o méas, precisamente, un dolor fisico, hace surgir un miedo por la vida. El
miedo modera la ira, coloca el sentimiento de ser desairado en el trasfondo, y
transforma el deseo de venganza de odio. El objetivo del que odia ya no es més el

triunfo sobre el enemigo, sino su muerte™ (ibid: 45).

Por ultimo, considera Strauss, los intelectuales (hombres de Ciencia) temen al prejuicio
como los “caballeros” temen a una muerte brusca e injusta. La vanidad actGa en esta
dimension como la incapacidad ultima de aprender llevando al hombre hacia la
supersticion y la injusticia. La supremacia mental por la cual se proclama la inteligencia
de uno sobre otro no es otra cosa que la propia vanidad o sentimiento de orgullo dando
por sentado que ninguno ha alcanzado un grado tal de entendimiento que él ha
alcanzado. Influenciado filos6ficamente por el aristotelismo, la retérica, la concepcién
del honor aristocratico en B. Castiglione y la historia de Tucidides que el mismo
Hobbes tradujo al inglés, es claro para nosotros como se relaciona el honor con la virtud
heroica de la vieja aristocracia, empero a la vez se asume que la honestidad es propia de
las clases plebeyas. En consecuencia, en Hobbes la guerra y el honor se encuentran
erroneamente unidos. No obstante, en el curso de sus meditaciones el autor parece
distanciarse de esta clase de ideas, y acercarse a una sublimacion burguesa del honor
aristocratico. En consecuencia, escribe L. Strauss “el honor de un hombre es, de
acuerdo con la definicién de Hobbes, el reconocimiento por parte de los demas de su
superioridad con respecto a ellos. Por lo tanto, aquellos signos en virtud de los cuales

un hombre reconoce a otro un poder 0 exceso sobre su competidor son honorables. En



particular, todas las emociones o acciones que surgen de la conciencia de la

superioridad son honorables. Esta conciencia es llamada gloria u orgullo™ (ibid: 83).

Desde lo politico, si los hombres se esmeran por superarse, entonces la mejor forma de
gobierno del Estado es una Monarquia Absoluta, ya que por hereditaria es ajena (o
pretende serlo) a la continda idea de usurpacion de los grupos que pugnen por el poder.
Asimismo, Hobbes introduce la interpretacion de la historia (historiografia) como una
herramienta indispensable para alcanzar la verdad; si la filosofia se encargara de los
hechos universales, la historia hace lo propio en el mundo de lo concreto. Por otro lado
e influido por la tradicion retorica, si la aristocracia monarquica piensa su estar en este
mundo por medio de la “gloria y el honor” que mas cerca de la historia y la memoria se
encuentra Hobbes para explicar el comportamiento humano. En efecto, los hombres
apelan a la historia para vanagloriarse y recordar sus triunfos, para ser ensalzados y

alabados.

En perspectiva, la interpretacion straussiana de Hobbes presenta a un hombre cuya
conducta es movida por los hilos de la vanidad y el orgullo en vez del miedo a ser
castigado. Si bien, el filésofo aleman coincide en que el miedo es un aspecto regulador
en la vida de los hombres en sociedad, no es el criterio fundante o mejor dicho
fundador. Los hombres, en este punto, desean ser admirados y al hacerlo sienten un
placer inconfesable. ElI miedo a la muerte brusca, es en realidad la amenaza que sugiere
un corte brusco con el deseo de ser admirado. Por consiguiente, la filosofia politica de
Hobbes se asienta sobre las bases del orgullo y la vanidad y sobre ellos se construye;
para ser mas exactos, el proceso por el cual se construye su modelo va desde “el
movimiento desde el honor como principio hacia el miedo a la muerte violenta como
principio” (ibid: 179). Por altimo, si admitimos que la vanidad es el origen propio de
todo mal que ciega y encandila el alma de los hombres, entonces el miedo trabaja como
principio rector de toda conducta por el cual los hombres limitan esas pasiones y se
entregan a la obediencia. Sin embargo, Hobbes introduce un elemento hasta antes
desconocido en este analisis, el miedo surge del hombre en soledad mientras la vanidad
adquiere una naturaleza social. En este sentido, la vanidad se vincula a lo publico
(reconocimiento) mientras el miedo se asienta en el seno de su debilidad individual y

personal.



Limitaciones o problemas del Leviatan vy la obediencia civil.

En resumen, el brillante analisis hobbesiano hecha luz sobre nuestro problema aun
cuando existen dos puntos teoréticos que ameritan ser debatidos aun. El primero de
ellos es el centro (foco) en el cual se aloja el temor; el segundo la relacion entre el
miedo y la pérdida. Aun cuando, Hobbes no se equivocd en establecer que el principio
de la sociedad es la relacion entre miedo y vanagloria, su argumento se debilita por las
siguientes razones. Principalmente, los hombres no convienen un pacto por temor a ser
asesinados o dafiados como ha propuesto el fildsofo inglés sino al propio sufrimiento de
ver morir a sus “seres queridos”, “a su genealogia” o “linaje”, lo cual obviamente no es
lo mismo. En efecto, la propia muerte no implica otra cosa mas que el mismo principio
de realidad como fundamenté el pragmatismo. Sin embargo, no hay peor tormento para
el “alma” que ver sufrir o morir a quienes “amamos”. En la busqueda de poder se basa
el deseo de bienestar de nuestros propios congéneres, los cuales no son otros que
nuestro propio grupo de pertenencia tales como la familia, ciudad, comunidad o nacion
dependiendo la percepcion de cada uno. Claro que, a Hobbes se le dificulta muchisimo
explicar como por temor personal los hombres se lanzan a la batalla en busca de
reconocimiento, y mucho mas como es que otros dan su vida por intereses que le son
ajenos. La concepcion antropoldgica de Hobbes no permite resolver este dilema en
forma satisfactoria. ¢Quien entierra a sus semejantes sufre en mayor grado que quien
muere?, por tanto no seria extrafio afirmar que las pasiones humanas no solo se
encuentren orientadas a preservar la vida sino también las de aquellos que nos
generarian mayor dolor (asi como lo observd Malinowski). Para el antropélogo anglo-
polaco la religion surge de la presencia de la muerte, pero no de la propia sino de los
integrantes de la comunidad. Asi, su accion disgregadora y nefasta se regula por medio

del culto a los antepasados (Malinowski, 1993).

El segundo problema que se suscita es el analisis del tercer caso planteado por Hilb y
Sirczuk; a saber gque existe un grupo gue no se alinea ni con el deseo de poder ni con el
miedo a morir, como por ejemplo: algunos delincuentes, suicidas o depresivos
extremos, etc. En estos casos, la muerte llega por opcién voluntaria y contradice de
Ileno las pulsiones naturales de preservacion en Hobbes. Luego del argumento expuesto,
consideramos que el temor no s6lo se encuentra relacionado con la posibilidad de ser
dafiado uno mismo, sino también con la idea que otros sean atacados o lastimados; “un

otro” cercano a mi como un familiar, amigo, padre, hermano o hijo etc. Por Gltimo, los



hombres a diferencia de lo que pensaba Hobbes no parecen tan egoistas ni egocéntricos;
en parte su desempefio en la vida diaria estd orientado en buscar la gloria y el
reconocimiento social de terceros quienes pueden darles ese beneplécito o no. Por otro
lado, no queda claro como es que el miedo contiene a la obediencia. Para tal caso la
relacion causal parece inversa al centro del conflicto mismo. En otras palabras, si
invertimos la tesis hobbesiana observaremos mas claramente el planteo: las conductas
humanas entran en disputa debido a la escasez y el temor a la pérdida, pero sugieren la
paz solo si logran imponerse. A diferencia de Hobbes quien sostenia que el conflicto es
el resultado de un supuesto estado de escasez y la paz una derivante del miedo a la
muerte violenta, consideramos que el pacto social surge como respuesta a la necesidad
de distincion; la tendencia que experimentamos todos a sentirnos superiores que
nuestros semejantes el hecho que consolida una paz duradera. Por el contrario, cuando
ese estadio se ve amenazado por cualquier evento sucedido externa o internamente el
hombre incurre en una respuesta agresiva con un notable efecto de conservacion. Asi,
no es el miedo -in facttum esse- el aspecto fundamental que explica la obediencia civil,
como bien lo argumentaron Oakeshott (1975) y Strauss (2006), sino la vanidad y la
vanagloria de quienes proclaman su superioridad. El apetito de conquista es tan humano
como la tendencia a regocijarse en sus frutos; quien es alabado no necesita ser violento.
Por ese motivo, los animales que no se encuentran en estado civilizatorio sienten miedo
pero carecen de vanidad. En el fondo, lo que subyace en el fendmeno estudiado no es el

temor en si mismo, sino la angustia generada por la pérdida de control.

Es cierto, que Hobbes en su desarrollo ha reparado en esta diferencia ya marcada por la
filosofia aristotélica entre los animales y los hombres, a saber que “entre esas criaturas,
el bien comdn no difiere del individual, y aunque por naturaleza propenden a su
beneficio privado, procuran, a la vez, por el beneficio comun. En cambio, el hombre,
cuyo goce consiste en compararse a si mismo con los demés hombres, no puede
disfrutar otra cosa lo que es inminente” (Hobbes, 11, Del Estado, XVII, p.139). Segln
lo expuesto, éste considera que el principio de la vanidad no se funda mas que en la
necesidad de distinguirse de los otros, cosa que no sucede entre los animales. La Gltima
cuestion, en concordancia con las afirmaciones de M Jenkins versan en la bipolaridad en
concebir al hombre como un ser mecanicamente explicable en el sentido de su

naturaleza. Asi, es desde cierta perspectiva, polémico y cuestionable el hecho de afirmar



que las minorias llevan a las mayorias a la paz o a la guerra segln sus conveniencias; en

efecto la historia ha sido testigo de casos inversos (Jenkins, 2008).

Sin embargo, como bien lo ha sefialado Robert Castel, Thomas Hobbes (a pesar de sus
limitaciones) fue uno de los intelectuales mas profundos en temas vinculados a la
seguridad interna de las sociedades modernas; el-estar-protegido no es un estado natural
sino una construccion social adquirida en una dimension consustancial de la
coexistencia humana en sociedad sino una mano invisible que atemoriza a los
individuos estableciendo las normas de convivencia o la aplicacion cruel del poder
(Castel, 2006:21). Inicialmente el autor establece en su capitulo introductorio una
clasificacion de los derechos a la proteccidn en civiles y sociales. Los primeros estan
vinculados a las libertades fundamentales como asi también a la garantia de los bienes
mientras que en el caso de los segundos corren criterios de seguridad relacionados a la

enfermedad, la pobreza, los accidentes y la vejez entre otros tantos.

La tesis de las potencias en Spinoza

En la medida en que el hombre se mueve en la linea de la historia técnica, es decir, de
aquella que mas cercana le es, apartandose de la historia profunda, mayor es el riesgo de
cometer los mismos errores que otras civilizaciones. En ese contexto, los clasicos se
constituyen como un libro siempre abierto a la indagacién y la reflexion para poder
comprender el mundo actual. La modernidad, con sus modas y habitos parece estar
negada a la tradicion; en la sub-cultura académica la publicacién de resefias se
encuentra ligada a que la obra sea totalmente nueva. Como ya lo ha observado, R.
Merton, esa obsesion por todo lo que se presenta como nuevo hace que cada década se

repitan las mismas ideas sin un avance aparente (Douglas, 1996).

Por ese motivo, nos es grato en esta ocasion pasar por el ojo critico una de las obras
clasicas en materia politica y ética escritas por el pensador holandés Baruch de Spinoza
titulada Tratado Politico. Al igual que T. Hobbes, Spinoza considera que las pasiones
humanas (sus conatus) se encuentran ligados a dos sentimientos basicos, el miedo y la
esperanza. Por medio de la esperanza, el sujeto escogera “de los bienes” que ofrece el
mundo, el mejor mientras el miedo lo guiara a elegir el peor de los males. No obstante,
a diferencia del filésofo britanico, Spinoza sugiere que no es someterse al poder estatal

una forma de renuncia a la propia libertad sino todo lo contrario, la manera mas genuina



de encontrarla. En este sentido, el lector se preguntara ;Cudl es el fundamento y la

prueba del argumento spinoziano?.

El texto de referencia comienza con una ligera critica a la posicion de los intelectuales
de la época por los afectos, quienes los consideraban meros vicios que nublaban la
razon. Spinoza afirma que lejos de eso, las emociones son la base ontoldgica de la
conducta humana y la organizacion politica del estado. El fin ultimo del estado, en esto
Spinoza coincide con Hobbes, es proveer seguridad a sus subditos. EI hombre movido
por sus intereses quiere que su préjimo se comporte segin propios deseos mientras que
el préjimo desea seguir su propia voluntad. Al binomio deseo / otro, se le afade el
hecho que cada uno persigue un espiritu competitivo cuya meta es “aplastar al otro” en
vez de adquirir beneficios. Esta realidad que es parte de la naturaleza humana sélo
puede ser refrenada por el “Estado”, al cual Hobbes ha llamado EI Leviatan (Spinoza lo
Ilama Imperium o poder pablico). Pero Spinoza se aparta de éste y confiere al estado un
papel menos coercitivo. Dice en el capitulo IV, textualmente, Spinoza “como los
hombres, segiin hemos dicho, dejan guiar méas por los afectos que por la razén, resulta
que si los hombres quieren realmente concordar y poseer de algin modo un alma
comun, no lo haran mediante un precepto sino mas bien en virtud de un sentimiento
comun como la esperanza, el temor o el deseo de tomar venganza por algin dafio
sufrido. Como por otra parte todos los hombres temen a la soledad, porque ninguno de
ellos tiene en la soledad fuerza para defenderse o procurarse las cosas necesarias a la
vida, resulta que los hombres tienen una apetencia natural por el estado civil y en
consecuencia, nunca se puede hacer que ese estad quede disuelto del todo™ (Spinoza,
2005: 65).

En efecto, los hombres no pierden sus derechos por someterse a otro, porque se
regocijan en el ejercicio de su libertad. Unicamente, cuando los hombres en la
organizacion que sea renuncian a su libertad es que emergen el sometimiento y la
coaccion en el sentido hobbesiano. La pregunta aqui es ¢Por qué el hombre renunciaria
a su libertad?, y la respuesta: por miedo o esperanzas. A diferencia de Hobbes para
quien el miedo es el fundador del Estado y en consecuencia es un agente que permite la
supervivencia (evitando la guerra de todos contra todos), en Spinoza el papel del miedo
es primordial para comprender la manipulacion politica y el sometimiento. EI hombre

inspirado por el temor o la esperanza pierde el control de si. Todos los seres poseen una



potencia que no es otra cosa que la prueba misma de la eternidad de Dios quien a su vez
se conforma como la potencia maxima. Guiado por la razén o por el deseo, el hombre —
que ademas es imperfecto- no hace absolutamente nada contrario a la naturaleza pero el
ejemplo de aquellos que se alejan de la razén con actos insensatos es la prueba
suficiente que la mayoria de los hombres son guiados por sus afectos. Pero a diferencia
del orden natural, éste tiene una voluntad por la libertad. Nuestra construccion de lo
malo se constituye por todo aquello que afecta nuestros intereses (razén) pero que en

nuestra ignorancia desconocemos (principio de la tesis de la monada).

Los hombres que asociados entre si adquieren una potencia mayor y concuerdan vivir
bajo una ley comdn obtienen mayor seguridad. “El estatuto civil” nace del derecho de la
ciudad en donde el poder yace en pocas manos, si el poder residiera en todas se
autodestruiria la esfera publica y se retornaria a un estado de naturaleza. Los hombres
en ese estado son “naturalmente” enemigos. Esto no es muy disimil de lo que proponia
Hobbes, pero Spinoza lo ve desde otra perspectiva. En la vida civil todos son
condicionados por similares miedos y esperanzas. En la medida en que cada ciudad
establezca lazos de cooperacidén con otras mayores seran su potencia (derecho) y su
seguridad frente al ataque extranjero. Asimismo, cuantos mayores temores albergue una
ciudad menor sera la capacidad del hombre para ejercer su libertad. Precisamente, en
este punto Spinoza se encuentra ligado mas a los existencialistas modernos como E.
Fromm (1989), Nietzsche (2007; 2008) o M. Heidegger (1997) que al mismo Hobbes
(Espinosa-Rubio, 2007).

En los capitulos posteriores dedicados a las formas de gobierno, Spinoza sugiere que el
hombre no sélo busca la utilidad para si sino también intenta establecer el dominio
sobre otros. Asi, a quien se le diese la facultad de mandar no vera en otro comandante a
un enemigo sino a un aliado, mientras es de sus propios subditos que debera cuidarse.
En este contexto, el filosofo holandés acepta que “los ciudadanos” con mayor poder y
riquezas tienen mas posibilidades estar seguros y en consecuencia sentir menos temor,
debido a que es la misma riqueza aquella que los protege del sentimiento de impotencia.
En palabras del propio autor, “es indudable que los ciudadanos son tanto mas
poderosos y, por consiguiente, tanto mas duefios de si mismos, cuanto mas grandes son
las ciudades en las que viven y mejor fortificadas son sus villas. Cuanto més segura es

su habitacion, tanto mejor pueden preservar su libertad contra los enemigos exteriores



y tanto menos temeran al enemigo interior. También es cierto que los hombres velan
mejor por su seguridad como mas poderosas son sus riquezas” (Spinoza, 2005: 82).
Esta observacion permite comprender los motivos que subyacen tras la guerra entre dos
pueblos. Los hombres son adoctrinados en ambos bandos por medio de la imposicién
del temor y conducidos ciegamente al combate. EI enemigo “del principe” (como ya

explicara Machiavello no es el otro principe sino sus propios vasallos.

El temor genera dependencia, sin embargo se constituye en un requisito importante para
la fundacion de la ciudad en Spinoza. En contraste con Hobbes quien sostiene que el
temor nunca es eliminado por completo en la vida civil de los hombres, cumpliendo con
una funcion profilactica de preservacion de la vida, en Spinoza el miedo es un
componente que atenta contra la misma libertad del ciudadano; incluso una vez caido el
déspota, sin libertad se vuelve a la tirania. Al igual que Montesquieu, Spinoza no deja
de admitir que “es cierto que todos, tanto gobernantes como gobernados, deben estar
contenidos por el temor al suplicio y al mal que podrian sufrir, para no cometer
crimenes impunes o provechosos; y por otra parte, si ese temor afecta por igual a los
ciudadanos buenos y a los malos, el Estado se encuentra en el mayor peligro™ (Ibid.
120). Surge aqui la variable tiempo como el eje fundamental que articula toda la obra
spinoziana. Un dictador investido de poderes absolutos por siempre serd nefasto para la
ciudad a la vez que limitado su reinado por accion del tiempo sus decisiones y

compulsiones seran reguladas por la finitud de la naturaleza del mandato.

Es por demaés interesante el desarrollo que en la obra se dedica al lujo, el deseo y la
norma como mecanismos propulsores de la desviacion social. Piensa Spinoza que si los
hombres son librados del temor por la paz existe probabilidad que caiga en la pereza, en
el lujo y en la fastuosidad. Hartdndose de las costumbres por su “patria”, abrazan
costumbres extranjeras y pierden asi su autonomia. Consecuentemente, las leyes
emitidas por el Estado para detener este “mal” no sélo lo potencian sino que agravan la
situacion. Cierto es que “en lugar de moderar los deseos y los apetitos, las reglas los
intensificaban, porque tenemos la inclinacion hacia lo prohibido y deseamos lo que nos
es negado. Los ociosos poseen siempre numerosos recursos en el espiritu para eludir
las reglas establecidas sobre objetos cuya prohibicion absoluta es imposible, como los
festines, los juegos, los ornamentos y otras cosas del mismo género que son malas

solamente cuando se abusan’ (lbid. 122).



Como ya se ha examinado en la seccion introductoria del presente ensayo, de este
parrafo se desprende el legado aristotélico con respecto al vicio y a la virtud. Otra
distincion interesante de poner a Spinoza en dialogo con Hobbes, es la posicién que uno
u otro autor tienen con respecto al orgullo. Para Spinoza el orgullo es el Unico capaz de
regular el apetito insaciable de los ricos por el poder, solo aquel que basa sus acciones
en el orgullo puede contenerse de cometer tal o cual acto “indigno” por temor a perder
la valoracién del otro. Inversamente, en Hobbes, el orgullo y la vanagloria conllevan
inevitablemente a un estado de competencia destructivo que Unicamente el miedo puede
restaurar. Siguiendo esta linea argumentativa, el temor es el mayor enemigo del Estado
por cuanto es proclive y fecundo para manipular las potencias individuales. Las leyes
son el alma del Estado, no obstante en momento de terror los hombres son propensos a
depositar su confianza en un “salvador”; este es el principio corruptor del espiritu de la
Republica. Al respecto, enfatiza el autor “a los que se sienten aterrorizados por el
enemigo, no los detiene ningun otro temor; se arrojan al agua, se precipitan en el fuego
para escapar al hierro del enemigo. Por bien ordenada que esté una ciudad, por
excelentes que sean sus instituciones, en los momentos de angustia, cuando como suele
ocurrir, se produce un panico general, todos se dirigen hacia el partido que les alivia el
temor; sin preocuparse de lo porvenir ni de las leyes, se dirigen hacia el hombre
destacado por sus victorias. Lo ponen por encima de las leyes, prolongan su poder (el
peor de los ejemplos), le confian toda la cosa publica™ (Ibid. 124).

El tratado de Spinoza ha sido un clasico revivido y releido -desde su fecha de autoria-
en todos los siglos. Basicamente, hasta aqui hemos intentado resefiar en forma objetiva
los alcances y las semejanzas de la obra de Spinoza con la del britanico T. Hobbes como
asi también la influencia de Aristoteles en ambas tesis. Mas alla de las caracteristicas
que tienen los diferentes modelos de estado (monarquia, aristocracia y democracia) las
contribuciones de Spinoza al entendimiento de la politica actual en un mundo
globalizado y plagado de incertidumbres es el eje central de la presente resefia. Lejos de
ser un antagonista del pensamiento Hobbesiano como muchos autores han establecido,
Spinoza no solo esta en su base tedrica muy cerca de Hobbes sino que ademas como ha
concordado el profesor Funes (en su prélogo) se encuentra conexo al N. Machiavello de
quien pocos logros se le han reconocido (Funes, 2005). Ahora bien, la libertad es el
elemento que distancia realmente a Spinoza de Hobbes y el cual permite crear un puente



entre el Tratado Politico y el existencialismo aleman. Sin miedo a equivocarnos,
podemos sugerir en Spinoza un pensador pre-existencialista. En Hobbes como en
Aristoteles el ejercicio de la libertad puede (en ocasiones) ser contraproducente para el
Estado y para la ley civil mientras que en Spinoza, la libertad se configura como el
centro mismo del estado de derecho.

El absolutismo spinoziano, en tratamiento aqui, no es al absolutismo de pocos sino la
sumatoria de las voluntades individuales todas, que convergen en la pluralidad de
pensamiento. Los miedos y las esperanzas comunes lejos de ser funcionales, oprimen el
ejercicio de la libertad. En este sentido nietzscheano, también cabe agregar que la
“esperanza” se asemeja mas a un aspecto negativo que positivo en la vida del hombre.
La mirada que apunta a Hobbes y Nietzsche como los pensadores del absolutismo es tan
infundada como la que sostiene a Spinoza como el precursor del pensamiento liberal.
La cuestion de andlisis principal que subyace aqui no es otra la posicion intelectual de
un Spinoza contrario a la l6gica mecanicista de su época. Una légica que encontraria en
Leibniz, Frege o en Bunge sus maximos defensores de quienes, quizas nos ocupemos en
un proximo ensayo. Al margen de ello, Spinoza demuestra convincentemente por
medio de su desarrollo que lejos de ser racional el hombre se constituye como un ser
constituido emocionalmente, empero que inextricablemente debe ser conducido por la
razon misma. Asi, Spinoza, influido por la filosofia de Aristételes, considera que el
tiempo y la pluralidad de actores (cada uno con su potencia) son dos variables
fundamentales para garantizar la libertad de la comunidad por cuanto cada actor politico
desde su posicion —a veces antagonica a veces no- permite sopesar la postura del otro.

¢ Es nuestra época un escenario que refleja la tesis spinoziana sobre la dictadura?.

El abuso del Mal como discurso politico

En este contexto, hemos dado con El Abuso del Mal, uno de los mejores libros que
indagan filos6ficamente en la relacién entre politica y religion. La seccion, en resumen,
focaliza en como convergen en un mismo escenario el patriotismo y las creencias
religiosas. Basicamente, en su capitulo introductorio, Bernstein estudia el misterio de la
creacion del mal. En efecto, si partimos de la base que Dios es una entidad
todopoderosa, la cuestion de la creacion y posterior rebelion de Lucifer, su angel mas
amado, permanece en la sombras para una gran cantidad de filésofos y tedlogos

medievales. Para algunos, este hecho marcara la propia inexistencia de Dios mientras



que para otros simplemente un punto que demuestra su vulnerabilidad. La tesis central
de Bernstein radica en que la corrupcion de las instituciones se da cuando las metas
sobrepasan las capacidades éticas de la sociedad; cuando el objetivo se hace mas
importante que los pasos a seguir, eso debilita la capacidad de la sociedad para hacer
frente a los totalitarismos. Desde dicha perspectiva, Bernstein toma las contribuciones
de A. Arendt con respecto a la construccion del mal y su relacion con el holocausto
sucedido en Auschwitz. Definiendo previamente al mal como toda intencion de
trivializar la esencia humana, Bernstein asegura que una de las estrategias de los
regimenes totalitarios consiste en monopolizar y manipular todo lo que en esta vida es
espontaneo. Siguiendo este argumento, los grupos en el poder intentan imponer una
I6gica bipolar que construye dos realidades, rompiendo las posibilidades de toda
negociacion. El juicio a A. Eichmann no s6lo nos recuerda hasta que punto gente
ordinaria como nosotros puede cometer crimenes horribles, sino ademas enfatiza en la
importancia de la responsabilidad en el seguimiento de las instrucciones. Claro ésta, la
historia del siglo XX estd plagada de crimenes masivos y actos genocidas, pero
aparentemente no fue hasta después del atentado del 11 de Septiembre que O. Bin

Laden y S. Hussein personificaron ellos mismos la verdadera cara del mal.

Sin embargo, las cosas no siempre son como parecen. Influenciado notablemente por el
pragmatismo de W. James, Bernstein examina como los grupos que llegar al poder
politico tienden no sélo a manipular la misma politica en su beneficio sino también los
valores morales y religiosos de la sociedad. Conforme a dichos intereses, no nos
encontramos frente a un Choque de Civilizaciones como afirmaba Hungtinton sino
frente a un choque de mentalidades. EIl pragmatismo como corriente critica surgido en
reaccién a la guerra civil estadounidense se ha constituido como un arma de resistencia
frente al avance de los totalitarismos. Gran parte de la academia debe una inmensa
gratitud a las contribuciones del pragmatismo en cuestiones culturales y politicas. Desde
esta perspectiva, el pragmatismo no solo critic acertadamente la forma escolastica
imperante en la filosofia de la época sino que desafié la hegemonia del mercado y de la
Iglesia. EI mundo que nos rodea, se encuentra librado a un sinnimero de contingencias,
en donde se alternan hechos que nos provocan placer y displacer. El miedo se combina
con la esperanza mientras que la suerte con la adversidad. La democracia no es diferente

a otros regimenes con la excepcién de que permite una mayor pluralidad de



pensamiento. La democracia no debe ser comprendida como una institucion lineal sino

como una construccién ciudadana del dia a dia.

En los diferentes capitulos del libro, Bernstein discute la manera en que la corrupcion
aun dentro de los sistemas democraticos puede ser manipulada y transformada en una
construccion de expansion ideoldgica. El voto universal, no es prerrequisito suficiente
para afirmar que un pais es democratico o no; lo que constituye el eje central de la
misma es la capacidad de dialogar e intercambiar posiciones. Una de la caracteristicas
de las mentalidades dogmaéticas que intentan imponer su forma de pensar versa en la
idea que Dios apoya su causa Y a traves de esta incuestionable legitimidad construyen
un eje discursivo sobre el otro dependiendo de sus intereses. Asi, nacen en nuestro
mundo moderno la idea del mal caracterizado por la religién islamica en contraposicion
a un supuesto occidente que se reivindica como el brazo armado del bien y que se cree
en el deber moral de enfrentar-se con ese otro diferente. Paraddjicamente, la
administracion Bush a medida que intenta expandir su democracia fundamenta las bases

para la imposicion de una oligarquia autoritaria e irracional.

Lejos de lo que piensa el imaginario social, el fundamentalismo no es una construccion
puramente del Islam, sino que su origen nos lleva a la doctrina puritana-protestante del
siglo XIX. Bernstein revisa cuidadosamente como los diferentes movimientos
protestantes dentro de los Estados Unidos con fuertes reminiscencias milenaristas
chocaron con ciertas ideas darwinistas acerca de la creacion del mundo. Las tesis de la
evolucion, ampliamente en contra del paradigma creacionista, no sélo desafiaban las
propias creencias de los pietistas sino que aceitaron ciertos mecanismos reaccionarios.
De esta manera, en 1910 los hermanos Milton y Lyman Stewart lanzaron una cantidad
de folletos que predicaban la necesidad de volver a “los fundamentos” de la fe cristiana.
Estos panfletos fueron distribuidos rapidamente por todos los circulos protestantes
reivindicando la resurreccion de Cristo y la virginidad de su madre, Maria. Un par de
afios mas tarde, otros milenaristas como Curtis Lee-Lewis, un anabaptista editor de un
periddico, se manifestaba comprometido en la lucha contra las fuerzas del mal que
pretendian tergiversar el mensaje divino. Su busqueda se ha enraizado en el corazon de
los Estados Unidos y ha llegado a los circulos mas intimos del presidente G. W Bush.
Esta especie de absolutismo no surge de la religion ni de la politica, pero las utiliza, las

corrompe y las presenta como instrumentos que “dignifican” sus intereses. En lo



personal, el trabajo de Bernstein explora como la tergiversacion y la petrificacion de
ciertos valores religiosos son funcionales para generar mayor legitimidad en un
momento de la historia humana caracterizada por la incertidumbre y el temor. En efecto,
los hombres son mas proclives a la sumision voluntaria cuando experimentan procesos
de miedo, ansiedad e indecision. Dentro de tal contexto, existe una tendencia inevitable
dentro de las democracias occidentales al autoritarismo en cuyo caso la ciudadania
deberia mantenerse expectante y en alerta. En pocas palabras, EI Abuso del Mal se
presenta como una obra de inmensa calidad intelectual util no s6lo para antropélogos,
politélogos, psicologos, fildsofos o socidlogos, sino también para el publico en general

que esteé preocupado por los efectos colaterales del 11 de Septiembre de 2001.

Es precisamente paraddjico que en un momento de la historia en la cual las “potencias”
industriales occidentales profesan la democracia como valor fundamental en la vida de
los hombres en cuanta asamblea aparecen sus presentantes, sean ellas mismas las
encargadas de imponer (cinicamente) por la fuerza la politica exterior e interior de
Estados soberanos en el resto del mundo. Este fendmeno se ha hecho méas evidente
luego del atentado al World Trade Center de Nueva York el 11 de Septiembre de 2001
el cual ha permitido a los Estados Unidos victimizarse para luego lanzarse hacia la
conquista exterior (Zizek, 2005). Incluso, apoyados por parte del poder intelectual, los
estadounidenses salieron a pedir un mecanismo de alivio para sus angustias y temores.
Como ha muy bien tratado el profesor Bernstein, se presentd al fundamentalismo
islamico como el responsable de todas las desgracias de Estados Unidos y como
enemigo maligno a vencer, desconociendo la propia historia del “fundamentalismo

religioso” dentro del poder estadounidense (Bernstein, 2006).

En este contexto de convulsiones, miedos y desconcierto, el rescate tanto de Aristételes
como de Hobbes y sobre todo de Spinoza se presentan no sélo como relevantes sino
esclarecedores en la materia. Resefiadas sus principales aciertos y limitaciones, el
presente ensayo ha intentado vincular y explicar como el temor, el orgullo, el tiempo, la
esperanza y la pluralidad se transforman en resortes que generan y condicionan la vida
politica de una Nacién o un Estado. La libertad entendida como un bien universal (y por
tanto de todos los hombres) se encuentra presente en todos los estadios politicos de los
grupos humanos; una monarquia o0 una aristocracia pueden ser mas benignas que una

democracia dependiendo del grado de pluralidad de pensamiento que exista. Debemos



comprender, y eso lo hace muy Spinoza, que un estado Democratico no necesariamente
sea un “estado justo” si sus bases estan impregnadas por el temor y la avidez. A nuestro
modo de ver, esa es la principal ensefianza que podemos hoy dia tomar de los clasicos

(nosotros los modernos).
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CAPITULO Il - TERRORISMO Y TURISMO
Basicamente, escribe el periodista Ashmed Rashid “el 11 de Septiembre de 2001, el
mundo dejo de ser el mismo cuando Afganistan se mostro ante €l de una manera brutal
y tragica. Los dicienueve terroristas suicidas que secuestraron cuatro aviones, y luego
se lanzaron contra las Torres Gemelas del World Trade Center, en Nueva York, y
contra el Pentagono, en Washington, pertenecian a la organizacion Al Qaeda, dirigida
por Osama Bin Laden ... su objetivo era golpear tres cosas a la ves: el mundo heredero
de la guerra fria, el punto neuralgico de la globalizacién y los supuestos esfuerzos por
hacer de la tierra un lugar mas seguro y mejor” (Rashid, 2002: 13). Minutos luego del
suceso, en una tragica analogia a los grandes eventos deportivos a nivel mundial, las
personas en todo el mundo se predispusieron a conseguir un televisor que asegurara la
mejor imagen y perspectiva sobre atentado una y otra vez. El estado general emocional
era de estupor, asombro e incredulidad. Dentro de ese contexto, y en los albores de un
nuevo milenio, pronto los casos de panico y miedo, asociados a ideas misticas se

propagaron por doquier tanto dentro como fuera de los Estados Unidos.

Un interesante articulo del New York Times publicado en 2007 y titulado “For Fear of
Flying, Therapy takes to the skies”, confirmaba que la fobia a los aviones luego del 11
de Septiembre cambié de forma sutil, con encuestas llevadas a cabos inmediatamente
después del evento, mostraron un pico de casos con péanico o fobia a viajar en avion®.
Pero ¢como definir un acto “terrorista?. Segun definiciones sobre lo que se considera
“terrorismo” tenemos que, “el ilegitimo uso de la fuerza o la violencia contra personas
0 propiedades para intimidar y coaccionar al Gobierno, a la poblacion civil, o
cualquier segmento en fomento de cualquier objetivo social” (Goldblatt y Hu, 2005:
142). En este contexto, la siguiente seccion pretende ser una sintesis Util para futuros
abordajes, tanto de los trabajos en un nivel macro como micro-socioldgico con respecto
a las causas y consecuencias del 11 de Septiembre que ayude a los investigadores a
comprender el fendmeno de forma integral. Si bien el codigo ético mundial para el

turismo se refiere al tema de la proteccion, seguridad y estado indefension del turista, no

2 Fuente: Murphy, Tim. New York Times. “For Fear of Flying, Therapy takes to the skies”. 24 de Julio de
2007. Disponible en http://www.nytimes.com/2007/07/24/health/psychology/24fear.




todo riesgo tiene la posibilidad de ser evadido; en ocasiones, es el mismo riesgo el que

atrae como en el caso de los deportes extremos.

En lo particular, la literatura existente sobre el tema se encuentra altamente fragmentada
tanto disciplinar como conceptualmente, con errores metodoldgicos y teéricos serios en
relacion a una confusion entre riesgo, temor y panico como también los verdaderos
alcances materiales y psicologicos de tal evento. Por ese motivo, el siguiente trabajo se
divide en dos fases, en la primera analizaremos filos6ficamente las raices del temor, la
inseguridad y el riesgo, para en una segunda etapa revisar minuciosamente los trabajos
previos en materia de seguridad turistica y eleccidn de destinos como asi también las
causas y consecuencias del ataque al WTC. Nuestro interés es proveer al lector un
estado del arte sobre esta tematica que permita ser usado en abordajes de tipo empirico.
La premisa es comprender el 11 de Septiembre.

El origen del miedo

La proximidad del riesgo con respecto al sujeto determina la percepcién de una
amenaza Yy la posterior reaccion la cual puede ser de enfrentamiento o huida. A
diferencia del miedo el cual permite articular mecanismos de huida ante determinada
amenaza, el terror se opone a ellas paralizando al sujeto. “Estas medidas de
impedimento” (rituales) buscan destruir el suspenso y el peligro actuando de una
manera imaginaria o simbdlica cuya funcion es manipular la amenaza en un dato
manejable y esperable; por ejemplo los amuletos de la suerte. Sin embargo, ain luego
de orquestados estos mecanismos regulatorios el miedo puede resultar acechante. En
otros casos, la huida puede ser sustituida por una intencion imaginariamente construida
sobre un potencial peligro. En resumen, si el riesgo habla de una amenaza real o
potencial, el miedo es su elaboracion simbolico-emocional. Cuando esta elaboracion se
hace extrema (terror) el individuo pierde su defensa implicando su propio
aniquilamiento. En la mayoria de los casos riesgo y miedo van unidos de la mano como
ha demostrado la psicologia experimental, aunque s6lo a veces éstos se transforman en
terror. Finalmente, si bien el miedo remite o sugiere cierta interaccion de entes con una
igual condicion ontoldgica —o iguales en la imaginacion-, el peligro el cual genera la
aparicién del temor en donde uno de los seres involucrados detenta mayor poder que la
otra parte. Asi, la otredad construida por el temor no es ubicable en condiciones

normales sino extrafias y misteriosas. El ejemplo mas claro es la relacion entre Dios y



los creyentes aun cuando aplica también en otras manifestaciones; en otras palabras si el
miedo genera huida el temor implica una posibilidad de libertad en la creacion de un
lazo duradero con el otro temido fundando una normatividad especifica y aplicable a tal
relacion (Sauri, 1986: 21).

Ahora bien, mientras el miedo puede ser condicionado por accion del imaginario (o por
lo menos controlado) no exista tal oportunidad para el temor el cual cualquier medida de
impedimento es nula. El proceso de normalidad fijado por el miedo delimita un campo
en donde la personalizacidon esta protegida de toda destruccién por medio de un vinculo
con un “otro absoluto”, méas fuerte y poderoso. Fuera de este espacio construido, se
encuentra el peligro y la amenaza (ibid: 23). Es posible que la relacion entre el sujeto y
el “otro absoluto” quede vinculada por la accion de lo tremendo como categoria
destinada a enfatizar esa desigualdad politica. EI punto central es que lo tremendo crea

una dependencia casi absoluta entre el sujeto y el otro inmanente.

En esta instancia, las categorias mencionadas se disocian del terror por cuanto
establecen una oscilacion entre lo concreto y lo totalmente desconocido. En ese
contexto, el peligro no es ni religado y ritualizado (como en los casos anteriores) sino
queda en suspenso de toda denominacion posible y especifica. Si tememos a lo posible,
tenemos terror de lo imposible, y asi la propia incapacidad de sentir la seguridad de
nombrar y representar algo. En si, el terror trae consigo una incongruencia de tipo
l6gico-racional por cuanto se remite a una ordenacion sélo tenida en cuenta para ser
transgredida. En este caso, no existe habito sino solamente huida, fuga y el sujeto se
encuentra constantemente en retirada. Al igual que lo siniestro, el terror tiene como
funcion la despersonalizacion simbdlica del sujeto por parte de la no pertenencia y la
destruccién del &mbito. Por lo tanto, queda destruida toda capacidad de encarar un
proyecto y una relacion. Dice al respecto Sauri “lo siniestro, ambiguo, vacilante y
arbitrario anula toda posibilidad de ser encuadrado. Pero ademés es imprevisible, por
lo cual no cabe precaucién; sobreviene, embarga la personalizacién y la arranca
bruscamente asi misma. No existe aqui la morosidad de la amenaza: no avisa, irrumpe
inopinadamente como un rayo en un cielo sereno y la brusquedad garantiza el

surgimiento de la injusta agresion requerida por la arbitrariedad (ibid: 31).



Asimismo, el miedo y el terror estan presentes en casi las mayorias de las mitologias en
los inicios del mundo, sin embargo es la greco-romana la que mejor lo simboliza en el
acto mismo de creacion, principio de castracion de Urano, y la culpa sobre el crimen
cometido de Cronos contra su padre. En este punto, el profesor Jean Marie Vernant es
mas que ilustrativo cuando —con respecto al nacimiento del mundo griego- afirma “al
meditar sobre el desarrollo de esta historia, se puede pensar lo siguiente: para que
exista un mundo diferenciado, con sus jerarquias y su organizacién, fue necesario un
acto inicial de rebeldia, el de Cronos al castrar a Urano. En ese momento, Urano lanz6
una maldicién contra sus hijos, una imprecacion que los amenazdé con una culpa a
pagar, un tisis. Contrariado asi el curso del tiempo, aparecen el mal y la venganza, las
Erinias que obligan a expiar las culpas, las Ceres. Las gotas de sangre caidas del
miembro cercenado de Urano han engendrado las fuerzas de la violencia en toda la
extension del mundo” (Vernant, 2005:50). Pero las cosas no parecen tan simples, en
realidad existe una ambiguedad manifiesta en las fuerzas cdsmicas: la concordia y la
violencia no so6lo coexisten sino son parte misma de los dioses. Y asi, continla nuestro
autor “caos engendré la noche y ésta engendré a las fuerzas del mal. Esas fuerzas son
ante todo la Muerte, las Parcas, las Ceres; el homicidio, la matanza, la carniceria. Son
también los males: desdicha, hambre, fatiga y vejez... Todas estas especies de mujeres
negras se precipitan sobre el universo, y en lugar de un espacio armonioso, hacen del

mundo un lugar de terrores, crimenes, venganza y falsedad™ (ibid: 50).

Si analizamos exegéticamente el texto precedente, obtenemos tres elementos
diferenciados, conflicto — culpa — miedo. En parte la misma dinamica ha sido tomada
por el psicoanalisis de cuyas contribuciones nos ocuparemos mas adelante, lo cierto
parece ser que nuestros temores segun ésta idea son producto de nuestras propias faltas
y culpas derivadas. En tanto que, el constante sentimiento de inseguridad en los pueblos
occidentales (y sobre todo dentro de territorio estadounidense) obedece a culpas no
asumidas en el pasado, como por ejemplo el bombardeo atomico a Hiroshima y
Nagasaki en el 45. En este contexto, el temor a un atentado quimico o nuclear cuya
obsesién parece apoderarse de la mentalidad americana no es otra cosa que las propias
culpas reprimidas o no asumidas —como bien ha estudiado el existencialismo aleman-
(Freud, 1998) (Kierkegaard, 2003; 2005; 2006) (Korstanje, 2009). Aunque de forma
polémica, ello explicaria porque a pesar de haber experimentado atentados en sus
capitales tanto en Espafia como en el Reino Unido, Egipto o Bali al igual que la



Argentina y otros paises del mundo, el tema se ha mantenido sin desembocar en una
actitud generalizada y paranoica como en los Estados Unidos. No obstante, el miedo no
solamente crea y estructura sino que como veremos a continuacion es la base de la

propia fuerza politica y se mantiene latente para construir lo externo en la sociedad.

Sin embargo, sostener una tesis de tal envergadura parece algo complicado si se analiza
el problema mas en detalle; tanto Reino Unido como Espafa (a diferencia de Estados
Unidos) se alinean en su “guerra contra el terrorismo” tras una larga experiencia en
tema de atentados, los primeros con IRA, los segundos con ETA e incluso Argentina y
Latino-Ameérica en la fase 1975-1982 (ya sea de Estado o civil). Por lo tanto, no parece
ser el concepto de culpa (no expiada) una razon valedera para justificar la propagacion
del terror o mejor dicho su escasa tolerancia, sino el lapso en que cada una de estas
sociedades se ha sometido a una experiencia similar. La larga paz que gozaron los
estadounidenses dentro de su territorio desde el 70 hasta nuestros dias, se vio
interrumpida por la tragedia del WTC, sin embargo su impacto se triplicé precisamente
por ese estadio previo de estabilidad®. Si suponemos como Hobbes que todo hombre
posee una irreconciliable tensién entre la vanidad y el temor, entonces consideramos
oportuno —pero no suficientes- sus contribuciones con respecto al Leviatdn como
mecanismo generador de orden. Pero ;como definir conceptualmente al miedo en el

otro?.

La Posicion del otro

Dedicadole una seccion al origen mitoldgico del temor en la cultura griega, es necesario
relatar y analizar la narracion que hace referencia a la construccion de la otreidad, la
hospitalidad y el rechazo como ejes discursivos del temor a lo no conocido. Cuenta
Vernant que regresado Dionisio, hijo de Zeus y Sémele (un Dios algo dificil de
encasillar relacionado al placer o al vino) a Tebas personificado como un sacerdote de
su propio culto, es rechazado como extranjero y barbaro por el Rey Penteo. Por medio
de sus diferentes artimafas, Dionisio alborota la ciudad transformando el caracter de las
mujeres de simples y pasivas esposas, a salvajes e insaciables seres que abandonan a sus
hijos y a sus tareas en el hogar para dirigirse a los campos. Penteo manda a encerrar dos

veces al dios quien con sus trucos logra finalmente liberarse, e invita socarronamente a

% Es cierto, que ya los Estados Unidos habian tenidos atentados como los de Oklahoma y el unambomber
pero ninguno del impacto del WTC.



Penteo como observador escondido en un pino, es descubierto por las bacantes y por
Agave su propia madre quienes estaban en un culto orgiastico desenfrenadas y
entregadas al deseo de todos los excesos. Las bacantes presas de una ira furiosa por
haber sido descubiertas, despedazan vivo a Penteo y le entregan la cabeza a su madre
quien orgullosa la muestra como trofeo, pasado el efecto narcotizante y vuelta en si,
Agave da cuentas del horror, de haber sido participe en el asesinato de su propio hijo
(Vernant, 2005: 152-157).

He aqui varias interpretaciones, es cierto que Penteo representa al hombre griego en una
de sus caracteristicas mas representativas, la capacidad de razonar (logos), mantenerse a
raya de cometer cualquier accion indigna, ni ser presa de sus pasiones a la vez que
dirige su desprecio hacia las mujeres como portadoras de la pasion (pathos). Incluso,
Penteo desprecia al sacerdote en forma simbdlica como los griegos despreciaban a todo
lo que no era griego (etnocentrismo) y le niega de si la hospitalidad. Tras su necesidad
de mantener el orden jerarquico, Penteo cierra la llave de la hospitalidad del hogar
donde se encuentra la mujer (Vernant, 2005: 155-156). En este sentido, no es extrafio
como viera Frederich Nietzsche el origen de lo tragico como la confluencia entre el
logos y el pathos, una suerte de intento de dominacion de la razon por sobre la fuerza de
la vida, sobre lo emocional. Para el filésofo aleman, es inutil subsumir el pathos al
logos, la vida trasciende en forma horrorosa e implacable como Dionisio lo hizo con
Penteo (Nietzsche, 2006). Todo lo que hay de terrorifico en el hombre, es el propio

intento de hacer humano lo salvaje.

Sin embargo, la interpretacion nietzcheana no puede explicar el lugar el otro en la
constitucion de la propia identidad, es decir el rechazo como forma de muerte. En este
sentido, Jean-Pierre Vernant estudia el mito en cuestion como “la pérdida de la
identidad”. En efecto, el drama es provocado no por el estado natural de las bacantes
sino por la propia incomprension de Penteo quien niega el vinculo entre lo extranjero y
Tebas. Asi, escribe Vernant “Penteo sufre una muerte espantosa: el civilizado, siempre
duefio de si, que cede a la fascinacion de lo que pensaba que era el otro y lo
condenaba, es desgarrado vivo como un animal salvaje. El horror se proyecta en el

rostro de quien no ha sabido hacerle lugar al otro” (Vernant, 2005: 161).



Finalmente, el culto a Dionisio (Baco) quedara por siempre en Tebas como recuerdo de
la identidad perdida. En resumen y segun lo expuesto, el temor y mas aun el error
actan en conjuncion con la negacion del extranjero, del otro diferente, a cuanto mas
diferente y més negado, mayor es el miedo. Sin embargo, ello no resuelve la posicion
del miedo en la vida de los hombres; es decir, Penteo reniega de lo extrafio por miedo, a
la vez que da origen a lo tragico, lo horroroso en si mismo. Empero, el miedo parece ser
interno a la propia comunidad y despierta en situaciones especificas. Si esto es asi,
entonces deberiamos unir un puente conceptual que focalice en como actla el miedo

dentro de las mismas sociedades en las que se encuentra alojado (como un huésped).

Un interesante articulo de E. L. Quarantelli sugiere la posibilidad de que el panico no
sea necesariamente una cuestion irracional, ni mucho menos disolutiva. Segun el autor,
el panico se mantiene en las sociedades como un agente capaz de lograr el orden en
momentos de natural desorden. Siguiendo la idea durkheimiana sobre el crimen,
Quarantelli asume que el panico no es ajeno a la sociedad, sino parte constituyente de la
misma para mantenerse unida. Los lazos sociales se mantienen inquebrantables gracias

al efecto generado por el panico y el temor (Quarantelli, 2001).

Acorde a las observaciones anteriores, otro autor R. Connell sugiere que en momentos
de crisis no existe una ruptura de roles, ni de normas aun cuando el concepto de lo que
estd bien y mal se transforma contextualmente. Por ejemplo, durante el rescate en WTC
un grupo de bomberos rompié una maquina expendedora de bebidas para repartir entre
los sobrevivientes, en ese contexto de heroismo esa accion (desviada) era aceptable.
Segun el autor los momentos de crisis comprenden un tiempo de incertidumbre, seguido
e una reevaluacién normativa, un liderazgo y una toma de decisiones orientada a
escapar o quedarse en el lugar a la espera de un auxilio exterior (Connell, 2001). A estas
observaciones, agregariamos -luego de elaborado el duelo por la catastrofe- sobreviene
un sentimiento de temor por el cual es necesario efectuar un proceso ritual en aras de
prevenir su repeticion; lo que duele no es la pérdida sino la posibilidad de volver a
perder. Cuando ello atormenta el alma, es necesario expresar la culpa hacia un objeto
externo dando origen el principio religioso de la sacralizacion de los muertos; a grandes
rasgos todo parece indicar que el temor es un fendmeno post-traumatico o un vinculante

situacional con aquello que no viven la tragedia sino que observan (Korstanje, 2007).



En esa linea de razonamiento, los medios masivos de comunicacion juegan un rol
importantisimo tanto en la minimizacidbn como la exacerbacion del evento y su
transmision a los espectadores. M. Hall argumenta que la percepcion creada por los
medios ya sea en el 11-09 o el brote de SARS no reflejaba los peligros reales del
suceso, sino una elaboracion e interpretacion simbolica especifica sobre la opinion
publica. Asi, es necesario estudiar los efectos de la Agenda-Setting en temas turisticos
y de seguridad. Por el contrario, como veremos a en otra seccion no necesariamente una
transmision de imagen negativa impacta en los televidentes. Otras variables como los
lazos familiares pueden anular (parcialmente) el potencial riesgo (Yuan, 2005). Por otro
lado, Hall identifica 5 fases en el tratamiento de las noticias: a) un estadio en el cual el
problema comienza a definirse, b) una euforia alarmista invade a los televidentes, c) se
analizan los costos de una politica de Estado sobre la solucion al problema, d) declina el
interés de la opinién publica sobre el problema, y €) sobreviene un estadio posterior al
cual el autor llama “post-problem stage) (Hall, 2003). De esta manera, la cobertura del
WTC siguio las cinco fases por lo que el autor sugiere es poco probable un estado
euforico de crisis se mantenga en el tiempo. A medida que las autoridades toman cartas

en el asunto, la percepcion del riesgo tenderia a disminuir (Hall, 2002).

El Estadio de la Inseguridad.

“La sacralidad del poder se afirma asi mismo en las relaciones que unen al sujeto con
el soberano: una veneracion o una sumision total que la razon no justifica, un temor a
la desobediencia que tiene el caracter de una transgresion sacrilega™ (Balandier,
2005:179). En cierta forma, el temor a la autoridad no sélo encuentra su origen en la
autoridad misma, sino en el miedo al caos que implica su ausencia. Uno de los primeros
pensadores en relacionar el temor, el principio de conservacion con la organizacion
politica fue Thomas Hobbes. El filésofo britanico considera que la naturaleza ha hecho
a los hombres iguales en sus facultades fisicas y de espiritu; asi “de esta igualdad en
cuanto a la capacidad se deriva la igualdad de esperanza respecto a la consecucion de
nuestros fines. Esta es la causa de que si dos hombres desean la misma cosa, y en modo
alguno pueden disfrutarla ambos, se vuelven enemigos...y en el camino que conduce al
fin (que es principalmente, su propia conservaciéon y a veces su delectacion tan so6lo)
tratan de aniquilarse o sojuzgarse uno a otro. De ahi que un agresor no teme otra cosa

que el poder singular de otro hombre” (Hobbes, I, Del Hombre, XVIII, p. 101).



Paradojicamente, las sociedades modernas equipadas con todo tipo de bienes materiales
y protecciones, son aquellas en donde el sentimiento de inseguridad no sélo que es
moneda corriente sino que atraviesa todos los estratos sociales. Esta paradoja, lleva a R.
Castel a plantear una hipétesis por demas interesante; la inseguridad moderna no seria la
ausencia de protecciones o medios sino todo lo contrario, una obsesiva mania vinculada
a la basqueda incesante de seguridad en un mundo social interrelacionado. Esa propia

busqueda frenética en si es la que genera el constante sentimiento de inseguridad.

En este sentido, no toda sensacion sobre la inseguridad es proporcional a un peligro
real, sino mas bien el desfase entre una expectativa desmedida y los medios
proporcionados para poner en funcionamiento la proteccion; en otros términos estar
protegido —sugiere el autor- implica estar amenazado; a medida que las sociedad va
alcanzando nuevas metas en la materia, otras nuevas surgen dando origen a riesgos que
no habian sido tenidos en cuenta plasmado en una especie de aversidn colectiva al

riesgo.

Luego de su clara presentacion del problema, en el primer capitulo Castel analiza
comparativamente el rol interno de los grupos que conformaban en la edad media a los
entramados sociales con las sociedades modernas. En el pasado, la seguridad estaba
circunscripta a una proteccién por proximidad es decir entre redes asociadas con un
fuerte grado de cohesion y dependencia; su fin Gltimo evitar una agresion o amenaza
externa. Las sociedades construidas en base a un sistema de produccién industrial como
ha afirmado Hobbes se constituyen para evitar la “guerra de todos contra todos” en una
sociedad civil, cuyos resortes contindan siendo manejados por la manipulacion del

miedo y la seguridad.

El autor en este punto citando a John Locke, explica “dado que el individuo ya no esta
tomado en las redes tradicionales de dependencia y de proteccion, lo que lo protege es
la propiedad. La propiedad es la base de recursos a partir de la cual un individuo
puede existir por si mismo y no depender de un amo o de la caridad del projimo. Es la
propiedad la que garantiza la seguridad frente a las contingencias de la existencia, la
enfermedad, el accidente, la miseria de quien no puede seguir trabajando” (Castel,

2006: 23). La propiedad es en el génesis de la modernidad, el requisito clave pues



asegura un canal para independencia y la emancipacion liberal del sujeto; hecho que a

su vez los asegura contras todas las inclemencias de la subsistencia.

En detrimento del vinculo social, el ciudadano propietario puede y tiene a su
disposicion todos los recursos legales del Estado moderno para protegerse asi mismo. Y
claro, como solo la seguridad puede ser total en Estados absolutos —mérito hobbesiano-;
en la mayoria de los casos estas estructuras no pueden regular en una dimension total
los comportamientos e interacciones individuales. Paraddjicamente, un estado de este
tipo transgrede los pilares basicos de la sociedad liberal de mercado moderna creando
indirectamente una sensacion de inseguridad. En su vulnerabilidad, el ciudadano recurre
excesivamente a la proteccion del Estado y este a su vez se complejiza burocratizando
sus procedimientos; hecho que resulta de una ambigliedad ain mayor y a vez mayor
demanda. Como si advierte Hobbes, la seguridad total viene acompariada de la total
falta de garantias y libertades. La constante frustracién que sienten los individuos en
cuanto a este creciente sentimiento de “estar protegidos” y las carencias de un Estado
cada vez menos omnipresente, sugieren la idea de una economia del miedo o mejor

dicho una economia de la proteccién como acertadamente ha sugerido Castel.

Los capitulos subsiguientes del libro seran de capital interés desde el momento en que
cuestionan precisamente la necesidad de valoracion material e individual por sobre los
derechos colectivos. Mas especificamente, como el sentido de propiedad afecta, moldea
y condiciona el de estatus social. No tener trabajo, caer en la enfermedad no so6lo
representan para el sujeto una desgracia personal, sino ademas un retroceso en su estatus
por cuanto no puede valerse por sus propios medios. La inseguridad social en aquellos
gue no tienen accesos a los niveles basicos de materialidad es constante, y hace sus
existencias una lucha constantes por la supervivencia. En este sentido y a diferencia de
la tesis hobbesiana, la precariedad alude a un Estado que no garantiza la coexistencia de
todos sus miembros. Evidentemente, un rastreo historiografico de los avances en
materia salarial, juvilatoria y asistencial muestran una mayor proteccion del Estado en
cuanto a muchos —aunque no a todos- ciudadanos. No obstante, por dos causas

principales hoy dia la eficacia del Estado esta sometida a debate.

En principio, el crecimiento en la productividad econémica desde 1953 a 1970 ha

generado un alza en el consumo y los ingresos. Este hecho no s6lo generé menor



desigualdad entre las clases sociales sino ademas genero lo que Castel llama “principio
de satisfaccion diferida” referida a la posibilidad o esperanza de vivir en un futuro mejor
al presente a la vez que toda privacion es entendida como provisoria. Al respecto, el
autor sefiala “esta capacidad de dominar el porvenir me parece esencial en una
perspectiva de lucha contra la inseguridad social. Funciona mientras el desarrollo de
la sociedad salarial parece inscribirse en una trayectoria ascendente que maximiza el
stock de recursos comunes y refuerza el papel del Estado como regulador de esas
transformaciones’ (ibid: 49).

El segundo punto se estructura por medio de la pertenencia colectiva al grupo que ha
logrado esos derechos, como por ejemplo asociaciones, sindicatos, grupos politicos de
presion etc. En este sentido, el empleado queda en inferioridad de condiciones con
respecto al empleador precisamente porque la fuerza colectiva lo ha despojado de casi
todas sus pertenencias. A diferencia del empresario que no sélo no pertenece a ningun
gremio sino que ademas posee un nivel patrimonial superior, el empleado o trabajador
gueda sujeto a negociaciones que lo exceden por doquier. Como sea el caso, el
ciudadano queda protegido por el colectivo que lo envuelve. Las negociaciones en
bloque, y la creciente economia de mercado han debilitado al Estado Moderno
confinandolo a una mera funcion de asistencia residual. Esta idea de descolectivizacion
de la situacion colectiva encierra una nueva paradoja o dilema por el cual los sujetos se
encuentran insertos en bloques profesionales pero dejados a su suerte en un mercado
laboral cada vez mas competitivos. De esta forma, grupos marginales quedan excluidos
de los beneficios sociales mas elementales generando asi sentimientos de rencor y

resentimiento que no hacen otra cosa que agravar el sentimiento de inseguridad.

La problematica del riesgo, mejor tratada en el capitulo cuarto, nos recuerda que desde
1980 se ha instalado en la sociedad un nuevo problema con respecto a la inseguridad; un
aumento en los canales de incertidumbre y una especie de malestar frente al porvenir
guedan subordinados a que ocurran posibilidades inverosimiles de manera
compensatoria; en otras palabras, hablamos no de inseguridad en si misma sino de una
“problematica del riesgo” o una percepcion de que ninguna solucion es suficiente frente

a lo imprevisto.



En efecto, escribe Castel “la imprevisibilidad de la mayor parte de nuevos riesgos, la
gravedad y el caracter irreversible de sus consecuencias, hacen que la mejor
prevencion consista a menudo en anticipar lo peor y en tomar medidas para evitar que
eso advenga, aun cuando sea muy aleatorio. Consiste en destruir, por ejemplo todo un
rebafio de ganado ante la incertidumbre de que haya habido contaminacion, al precio
de consecuencias econdémicas y sociales desproporcionadas en relacién con el riesgo
real” (ibid: 78). En palabras del propio autor, las sociedades modernas se encuentran
viviendo una especie de “inflacion del riesgo” en donde no existe una solucion radical
que aniquile el factor ansiogéno. Paraddjicamente, a la vez que aumenta la demanda de

proteccion decrece la posibilidad de estar protegido.

La relacion entre la explosion de los riesgos y la ultra-individualidad de los actos se
encuentran ligadas también a la proliferacion de los diferentes seguros que venden
seguridad y otorgan una supuesta proteccion. El sujeto queda asi expuesto a asegurarse
asi mismo en un mercado competitivo que le resta identidad propia. “El individuo se
vuelve asi, al menos tendencialmente, liberado en relacion con ellas, mientras que el
Estado se torné su principal sostén, es decir, su principal proveedor de protecciones.
Cuando estas protecciones se resquebrajan, este individuo se vuelve a la vez fragil y
exigente, porque estd habituado a la seguridad y corroido por el miedo a perderla”
(ibid: 85). La falta de un Estado omnipresente y omnipotente en materia de seguridad
obliga a los ciudadanos a construirse sus propios mecanismos de proteccion. Es cierto,
que la modernidad ha despojado tanto al Estado como a Dios de su omnipotencia
natural en el punto en que ya no se escucha tanto como antes la frase “que Dios lo
proteja”. A diferencia de sus ancestros quienes luchaban dia a dia por su subsistencia, el
hombre moderno se encuentra consternado por una bdsqueda de seguridad que nunca

satisface plenamente.

En este sentido, la inflacion de la inseguridad instala el miedo en el seno de la vida
social, pero uno que se encuentra sujeto a incontinencias improbables. Asi, la
exacerbacion del riesgo lleva consigo y alimenta a la mitologia de la proteccion. Por lo
visto, luego de esta exposicion sobre los puntos que nos han parecido mas importantes
en R. Castel consideramos que el trabajo de referencia resalta la relacion entre la
estructura de mercado y la sociedad moderna explicando hasta cierto punto como la
constante demanda psico-social de protecciones conlleva una constante idea de



fragilidad que no puede ser superada. A la vez, el autor establece una ilustrativa
clasificacion sobre los diferentes tipos de protecciones (sociales o civiles) que aplican
sobre los ciudadanos. No obstante, existen dos problemas sustanciales en la obra de
Robert Castel que ameritan ser discutidos. ElI primero de ellos se vincula a una
imposibilidad de vencer la paradoja y la complejidad. En efecto, si al comienzo de su
trabajo el autor mencionara el dilema entre la materialidad y la inseguridad, en el
transcurso del mismo sugiere otras de diferente tipo como el binomio dependencia-
independencia; inclusion-exclusion etc. De esta forma, saltamos en el desarrollo de un
estado de tension entre dos irreconciliables a otro, sin una definicion exacta del
problema. Segundo (y quizas producto del primer escollo), no quedan claras las causas
principales por las cuales las sociedades modernas exigen mayor seguridad y de que

manera opera la modernidad en esas pretensiones.

Contribuciones de la teoria psicoanalitica.

Si bien desde epocas remotas ya los hombres se habian ocupado del tema de las fobias
(del griego femobai y phobos) (Dominguez, 2003) (Gémez Robledo, X1X)* es el
austriaco S. Freud el primero en describir con lujo de detalles los origenes y acciones de
la fobia en un nifio de 5 afios llamado Hans. Basicamente, en ese estudio el profesor
Freud sostiene que ante ciertos sentimientos ambivalentes hacia el poder paterno, el
nifio necesita de un objeto externo sobre el cual derivar todo odio y temor para evitar
precisamente para la fragmentacion de la personalidad. Este esquema teérico ha sido
respetado en la mayoria de la teoria psicoanalitica —incluso también para la corriente
sistemica) que se ha dedicado al tema de los miedos y las fobias (Freud, 1998)
(Bleichmar, 1991) (Winnicott, 1996) (Klein, 1987) (Ward, 2001) (Ceberio y
Watzlawick, 1998) (Nardone y Watzlawick, 1992).

* La palabra fobia viene del griego phébos que significa terror y miedo a la vez. Un sugerente rastreo
historiografico en Vicente Dominguez (2003) sugiere la idea de que el miedo tiene en la literatura
homérica un tratamiento diferente al dado por Aristdteles en su Etica Nicomaquea. En Homero, para ser
mas exactos phobos deriva de phemobai que significa huir. En este contexto, su aplicacion a fines bélicos
puede verse plasmado en la figura de Phobos hijo del dios de la Guerra Ares, terrible y temido por todos
los mortales. Luego de Homero, dice el autor, el sentido de Phébos adquiere un matiz mas vinculado al
miedo que al terror anterior (Dominguez, 2003: 662). Seguln lo expuesto para Aristételes, comentado en
su prologo inicial por el catedratico A. Gdmez Robledo la virtud se encuentra a mitad de camino entre los
dos tipos de vicios mas comunes entre los hombres el exceso y la carencia. EI punto medio (y no asi la
mediocridad como comprendieron algunos) de todas las pasiones célera, temor, audacia, concupiscencia y
otras, es la virtud. En relacién al temor, la falta total de €l seria la imprudencia mientras su exacerbacion
el terror, ambas pasiones negativas para el alma. La valentia segun el filésofo de Estagira seria entonces
una virtud (Gémez Robledo, XIX).



Uno de los problemas los cuales Freud no continta analizando es el vinculo y
formacion entre las fobias “tempranas” (como el miedo a las serpientes y a ciertos
insectos) y las fobias producidas en el desarrollo del sujeto. La laguna producida por el
estudio freudiano -en el punto anterior- es continuada por M. Klein. Para la autora, toda
fobia encuentra su origen en procesos de socializacion tempranos y su funcion es
prevenir la desintegracion del yo. Por lo tanto, si bien pueden existir manifestaciones
fobicas en la adultez, éstas no son otra cosa que derivaciones surgidas en la etapa oral.
Siguiendo este esquema de pensamiento, en Klein los mecanismos intervinientes en la
produccion de una fobia son: el impulso sexual y su propia pulsion destructiva. El
miedo interno a la propia destruccion es desplazado hacia un objeto distante. En otras
palabras, la fobia es una forma de preservacion ante los instintos auto-destructivos que

puedan llevar a una personalidad disociada (Klein, 1987).

Pero no todos van a adherir a esta interesante tesis de la misma forma, para lan Ward si
bien existe cierta evidencia que prueba la formacion, permanencia y re-aparicion de las
fobias desde la nifiez a la adultez, lo cierto es que los factores culturales no deben ser
desestimados. En este contexto, la sociedad ante momentos de incertidumbre,
desequilibrio y caos promueve objetos fobigenos cuyo sentido ultimo es regular la
ansiedad y retornar al orden tal como ha demostrado la teoria de los chivos expiatorios,
por la cual se opta por un grupo minoritario y se dirige sobre ellos toda la agresion
contenida. EIl 11 de Septiembre ha sido testigo de las estigmatizaciones y estereotipos
impuestos sobre los estadounidenses de origen arabe o residentes en ese pais (Connell,
2001).

Por otro lado, desde la posicion del psicoanalisis, todo viaje puede ser simbolizado
como un posible pasaje a la muerte, como el mismo Freud temia, aquel que teme al
viaje en el fondo teme a la muerte. Para ser mas especificos, todo viaje es una
fragmentacion de sentimientos positivos y negativos. Al momento de viajar, las
sensaciones son dispersas y diversas; a saber, desde la alegria que implica conocer
nuevos lugares y costumbres hasta el miedo de dejar el hogar. En algunos casos, cuando
esta tension se hace insoportable el ego recurre a un objeto en el cual depositar todos los
miedos. Simplemente evitando ese objeto la mente evita este estado innecesario de
tension. Por ese motivo, aquellos pacientes caracterizados por casos de fobia a los

viajes, en una fase superficial no creen temer en si al hecho de desplazarse sino al



vehiculo, al objeto (avion, tren, automdvil o caballo) que van a utilizar en tal empresa.
Sin embargo, a pesar de su claridad ilustrativa el psicoandlisis con respecto al tema en la
actualidad carece de indicadores empiricos que ayuden a validar o refutar la teoria tanto

€s su aspecto macro como micro.

Sin embargo, un aporte de Russell Dynes sobre la forma en que las sociedades digieren
las tragedias, sobre todo el 11-09, y como superan estadios de trauma parece mas que
ilustrativo y pertinente en la materia. Segun el autor, no es el etnocentrismo o la xeno-
phobia la llave que regula la ansiedad sino la sacralizacion y el culto al heroismo de
aquellos que se han inmolado en el evento (victimas, socorristas y otros actores
anonimos). Luego de analizar comparativamente los casos de Hamburgo (1943),
Hiroshima (1945) and New York (2001), si bien, Dynes sostiene que en los tres
primeros casos, se mantuvieron el orden y la cooperacién, los ataques fueron
considerados y re-elaborados como un ataque a todos el pueblo y cuya respuesta fue un
patriotismo excelso, el miedo se apoderd6 en Nueva York de la mayoria de los
espectadores tanto durante como después de los ataques. Los protagonistas fueron
exhibidos por los medios masivos de comunicacion como presas del panico, cuando en
realidad hicieron todo lo racionalmente a su alcance para sobrevivir, por el contrario el
terror no estaba en ellos sino en los televidentes que miraban pasmados lo sucedido.
Toda catastrofe puede ser afrontada si existe el “capital Social” necesario para ello; sin
embargo, Dynes no niega que el temor ha continuado presente en la sociedad americana
y con él se debiliten sus instituciones. En parte ello se debe a la actual discusién acerca
de la seguridad interna la cual obedece mas a un “paternalismo gubernamental” que a
una respuesta eficaz de las instituciones; como resultado un mayor control sobre riesgos
futuros implicara “una menor resiliencia” para soportar crisis de esta envergadura
(Dynes, 2002). Los aportes del autor, nos siguieren una pregunta que debe ser abordada,
¢Como persiste el temor luego de los eventos tragicos? Y ¢Cuéles son sus alcances o

funciones mas importantes?.

Economia, Terror y Orden Mundial.

Los eventos que analizamos en el siguiente apartado estan circunscriptos a coyunturas
macro estructurales de gran complejidad como lo es la globalizacién y el neo-
liberalismo; y dentro de ello la institucionalizacién macro-econémica y politica del

terror. El profesor E. del Bufalo de la Universidad de Miami, analiza la doble cara de la



globalizacion en primera instancia como una forma hegemonica e ideoldgica la cual
genera dependencia econdémica y a la vez una re-territorializacion fisica elusiva. En
efecto, mientras por un lado la doctrina del libre comercio promueve la libre transaccién
entre paises “desarrollados y subdesarrollados”, por los otros los Estados Nacién
desarrollados establecen rigidas barreras étnicas y nacionales a la entrada de
inmigrantes y trabajadores temporarios de las zonas periféricas. En ese contexto, surgen
nacionalismos y movimientos de reivindicacion en los diferentes paises donde existe
una alta tasa de pobreza o deprivacién material. Heredero del mercantilismo vy
posteriormente de la colonizacion, el cinismo neo-liberal asume que las fallas
econdmicas de los paises emergentes corresponden a malas politicas nacionales internas
mientras que los beneficios de la globalizacion a la circulacion “del libre mercado de
capitales” (del Bufalo, 2002).

En este mismo lineamento, Paul Virilio sostiene las grandes ciudades pueden ser para
algunos lugares desconocidos a los cuales temer. La ciudad de mediados de siglo XX se
ha transformado en una aglomeracion “memorial de un pasajero objetivado”. El habito
de descubrir por un lado orienta pero a la vez promueve una ceguera temporaria. La
arquitectura urbana tiende a fomentar la comunicacion bajo un clima de indiferencia
absoluta. En la era del “conformismo mediatico” y la “estandarizacion de la
produccion”, los hombres tienden a conformar su mundo en tiempo real. La Idgica de la
modelizacion de la globalizacion lleva a la demagogia del accidente por el accidente
mismo (sea este local o global). En consecuencia, existe una dinamica industrial
tendiente a relegar y controlar las emociones y los sentimientos. Las guerras y los
conflictos, son convertidos en temibles dramas pasionales con nuevos episodios cada
“tres horas”; la velocidad de propagacion de las diferentes imagenes llega en minutos a
los hogares de los televidentes con el fin de crear un “misterio del miedo”. EI miedo
pasa a ser asi no sélo un mecanismo de control politico sino también un bien de
consumo o “fetichismo de la subjetividad”. En este sentido, la compleja tesis de Virilio
se esmera por probar que la imposicién de la imagen informativa genera una psicosis
colectiva. EI miedo es un ingrediente basico de la fantasia, pero su teatralizacion
persigue fines de hegemonia politica. Esta figura de dominio se construye tanto por lo
transmitido como por lo excluyente, como las diversas bombas arrojadas por el ejército
estadounidense en poblaciones civiles; y cuya constatacion se encuentra ausente en

cualquier museo. Por ese motivo, Virilio denomina Ciudades-Panico a las



aglomeraciones cuya catastrofe mas evidente es su propio existir. EI caos y el desorden
transmitidos por los medios informativos llevan a la reclusion de los hombres en
grandes ciudades, con la esperanza de encontrar seguridad por medio de mecanismos

sustitutivos como el consumo generalizado (Virilio, 2007).

Una de las mayores limitaciones de Virilio en responder porque las grandes ciudades
son o mejor dicho pueden ser presas del terror, es retomado por Glaeser y Shapiro
quienes plantean tres posibilidades diferentes: a) la concentracion humana fisica, b) las
ciudades son de por si lugares que atraen a la violencia, y c) la violencia promueve un
sustancial aumento en los costos de transporte y a la vez una mayor densidad de
transportados. Particularmente, querer causar mas dafio es apuntar hacia los medios de
transporte como en Estados Unidos, Reino Unido y Espafia. Con respecto al analisis y
proliferacion del miedo, a diferencia de otros casos como Alemania o Japén los cuales
reconstruyeron todos sus edificios dafiados, los autores sugieren que el hecho de no
haber reconstruido las Torres Gemelas constituye en el indicador mas vivo del temor
que experimentan los estadounidenses con respecto a un nuevo ataque terrorista. Por lo
demas, el 11 de Septiembre ha causado un gran impacto en la sociedad estadounidense,
generando no so6lo temor sino un aumento de un 20% en las tarifas de transporte. En
efecto, principalmente los aviones sufrieron una baja en la demanda por el miedo que
genera ser presa de un “atentado” pero ademas debido a los motivos internos de
seguridad, un alza en sus tarifas. Esto se vio agravado por el terror que trajo consigo el
Antrax y el reemplazo de las casillas postales por los famosos e-mails (Glaeser y
Shapiro, 2001)

A saber, algo tiene en comun la globalizacién que por medio de los diversos medios de
locomocion une conceptual, ideoldgica y fisicamente grandes centros urbanos y conecta
a regiones antes inexploradas. Este hecho se ve agravado por la manipulacion que tanto
ciertos grupos isldmicos como los gobiernos occidentales hacen de aquello que
denominan “terrorismo”. Una suerte de contra-ofensiva contra poblacion civil en donde
los medios de locomocién juegan un rol principal. En un interesante trabajo titulado
“Economia mundial y América Latina después del 11 de Septiembre”, Jaime Estay
propone un esquema de analisis por demas particular. El autor sugiere la idea que el 11
de septiembre no s6lo modificd y afectd sustancialmente a las actividades o industrias

relacionadas con el turismo y la hospitalidad al incrementar el temor a utilizar medios



de transporte publicos, sino que ademas ha modificado en gran parte la economia a

nivel mundial.

En ese contexto de cambio, la situacion América Latina, region que ya se encontraba
atravesando su propia crisis financiera (1990-1999), requiere un minucioso trabajo de
revision. Segun el autor, los atentados al World Trade Center tendran un mayor impacto
en las economias de los paises sub-desarrollados debido a la fuga de los inversores
internacionales que se repliegan ante escenarios con escasa previsibilidad, pero sobre
todo por las barreras migratorias impuestas por los paises desarrollados a los ciudadanos
provenientes del tercer mundo. Por lo general, la industria de las remesas permite la
subsistencia de miles de familias en Africa, América Latina y El Caribe; en
consecuencia, el 11 de Septiembre no ha sido un hecho aislado sino toda una estrategia
discursiva de corte hegemonico en donde Estados Unidos se juega la posibilidad de
reactivar la industria bélica con miras a un objetivo geo-politico mas amplio por medio
de la manipulacion del miedo, la incertidumbre y la falta de sefiales econdmicas
positivas (Estay, 2002).

La hipdtesis que apunta al 11 de Septiembre como fortalecedor y oportuno al
debilitamiento hegemonico al orden estadounidense esta ampliamente difundida en la
literatura especializada aun cuando no es compartida por todos los investigadores. El
caso de R. Ornelas de la Universidad Nacional Autonoma de México sugiere una
posibilidad situada a 180 grados. Segun Ornelas, las empresas estadounidenses en
recursos estratégicos como petroleo e hidrocarburos, tecnologia y comercio antes y
luego de 2001 se han posicionado en una posicion de jerarquia con respecto a sus
competidoras japonesas y europeas. Los tragicos eventos en Nueva York y el Pentagono
como asi también la guerra en Asia han sustituido las “reglas del libre mercado”
caracteristicas de la década del 90 por una intervencién del Estado para afianzar su
hegemonia y competencia con respecto a China. En este punto, el autor resalta que
“entramos pues, a una nueva etapa de construccion y disputa por la hegemonia
mundial, en la cual sélo el poder concentrado del capital pueden disefiar y ejecutar las
acciones requeridas para sostener una lucha en los niveles que exige el capitalismo
contemporéneo. La guerra en Asia central ha hecho ya miles de victimas, pero ha
regresado a la vida a uno de los fantasmas del pensamiento dominante: el estado™
(Ornelas, 2002: 105). Pero ;como podemos comprender realmente el 11 de



Septiembre?. ¢Es que no hubo hechos de mayor dramatismo en la historia de la

humanidad como Hiroshima y Nagasaki que no han tenido tal repercusion?.

El Milenarismo como potenciador del World Trade Center

Es cierto que como testigos del cambio de un milenio, estamos en una situacion
privilegiada con respecto a otras generaciones. Precisamente, esta condicion parece
haberle dado al imaginario colectivo cierta perspectiva dramatica con respecto al 11 de
Septiembre, una especie de fin profetizado o guerra natural de las fuerzas del “bien”
contra “las fuerzas del mal”. En otras palabras, cada mil afios los hombres se cuestionan
no sélo sus formas de organizacién socio-politico y econdmicas sino ademas sus valores
morales y religiosos. En este contexto, el milenarismo se presenta como una ola cuyo
objetivo principal es la reforma moral por intermedio de la imposicién del temor y la

esperanza que un “mundo mejor” es posible.

La mayoria de las sociedades han interpretado a su manera la escatologia “del fin de los
tiempos”, apoyados en eventos politicos previos cuya simbologia y significacion se
orientaron hacia una dinamica bipolar que apunta a sefialar el propio grupo de
pertenencia como los “elegidos de Dios” y a los adversarios como los enviados del
“Anti-Cristo”. En este contexto, las siguientes conclusiones se presentan ilustrativas

para ir resumiendo el trabajo de referencia:

1) Las sociedades se construyen acorde dos fuerzas en oposicion; por un lado las
fuerzas del orden y el bien situadas en antagonismo con el caos o el mal. En
este punto, si el mundo en sus origenes fue fundado por las fuerzas del orden,
en su fin sera destruido por las del caos. Pero esta supuesta destruccion implica
el renacer de una nueva etapa de prosperidad y entendimiento.

2) La presencia de la muerte en la vida biolégica del hombre implica una
proyeccion con miras a una transformacion y no a un deceso total. Asi, como
los hombres las sociedades mueren y se transforman.

3) Los contextos socio-politicos proyectan su telos o vision en las diferentes
interpretaciones sobre los mitos escatologicos del fin del mundo. El grupo de
pertenencia es afirmado en la creencia de ser los “elegidos” a la vez que los

enemigos son denostados y despreciados como “hijos de las fuerzas del mal”.



4) Todo proceso historico no es ajeno sino que alimenta un proceso que le sucede.
En este sentido, el milenarismo ha sido transmitido de generacion a generacion
a lo largo de los afios, aun cuando en su superficie parece diferente no ha
variado sustancialmente en su contenido.

5) El milenarismo se compone de dos elementos: por un lado, la idea del fin del
milenio acompafiado de un terror generalizado a la destruccién del mundo como
lo conocemos va asociado a la esperanza del advenimiento de “un mundo
perfecto”; por el otro, la presencia de la utopia como ideal discursivo que les da
a las acciones de los hombres un sentido en el plan divino (o fin altimo).

6) EIl postmodernismo, a diferencia de otras épocas carece del elemento utopico y
en consecuencia los movimientos milenaristas se ven envueltos en un terror
insoslayablemente vinculado al fin sin esperanza. Esta especie de nihilismo
existencialista occidental se ve en oposicion con respecto a los movimientos

nacionalistas y mesianicos fuera de Europa.

Evidentemente, como sefiala el profesor M. Bull “en la historia de occidente, la
creencia religiosa acerca del futuro ha consistido basicamente en la conviccidn
escatologica de que la historia llegara a su fin con la llegada, o el regreso, de una
figura mesianica que vindicara a los justos, acabara con los enemigos de estos e
imperara sobre un reino de paz y prosperidad” (Bull, 1998: 14). Es precisamente, la
idea de un el principio y fin como procesos ciclicos renovados que siempre vuelven
sobre si (especificamente donde los extremos se tocan) lo que se ha puesto en duda en el

occidente post-moderno y anti-utdpico, y lo que genera mayor terror y desesperacion.

Cabe preguntarse, entonces, ¢cual es el papel o el sentimiento que predomina en
aquellos que se denominan ciudadanos del milenio?. Para responder esta cuestion es
menester adentrarnos en el segundo de los trabajos llevado a cabo por el profesor
Christopher Rowland de la Universidad de Oxford. El autor analiza las doctrinas
milenaristas adoptadas en la Europa del siglo XVII de los circulos judeo-cristianos;
sobre todo del judaismo antiguo y primeros cristianos. Mas especificamente, Rowland
sugiere que las primeras comunidades de cristianos recurrieron al género apocaliptico
para reforzar la estima como los “elegidos”, o llegados al fin de los tiempos. En un
andlisis minucioso de los aspectos principales de los movimientos milenaristas, el autor

sostiene que el proposito del Apocalipsis es revelar lo oculto para quien lo lea pueda



comprender su situacion presente desde una perspectiva que generalmente es otorgada
por un poder divino. Asi, la aceptacion de un salvador se asocia con la lucha entre
potestades con contenidos escatologicos. La devastacion del mundo actual, corrupto y
cuyas costumbres son abominables “ante los ojos de Dios”, viene seguida de una
reforma constructiva y regeneradora del mundo caracterizada por una suerte de reforma
moral profunda. Pero ¢cual es la diferencia de los milenarismo anteriores con el

nuestro?.

Por otro lado, el trabajo de Krishan Kumar de la Universidad de Canterbury titulado El
Apocalipsis, el milenio y la utopia en la actualidad, parece ser uno de los intentos mas
serios para responder a esta cuestion. En este trabajo el autor examina los sentimientos
qgue predominaron en las sociedades europeas por el afio 1.000 D.C. estableciendo
ciertas comparaciones con el fin de nuestro segundo milenio. Aun cuando existian
ciertos temores y tensiones afios antes y después de esa fecha. En parte debido a las
premisas de San Agustin sobre la época sexta y ultima, y también con la interpretacion
de algunos monjes medievales como Beda -el venerable- quien afirmaba que el mundo
se acabaria en el afio 1.000, lo cierto parece ser que el 1.000 D.C. no representd una
etapa de gran cambio o terror para la sociedad europea. En tal contexto, si bien la Iglesia
Catolica de la época consideraba esta clase de vaticinios como herejias, lo cierto es que
en la practica las permitia y las fomentaba sobre todo cuando éstas eran funcionales a
sus intereses politicos. De esta forma, la reforma Protestante haria lo propio
continuando con las revisiones apocalipticas de la Iglesia Romana intentando vincular

los diferentes signos a la figura de un anticristo real en la figura del Papa.

En la mayoria de los casos, los Apocalipsis contienen elementos discursivos tanto
vinculados al terror que genera la destruccion de una realidad, pero también asociados a
la esperanza que implica la refundacién de un orden nuevo y mas justo. Mismos
sentimientos del fin de milenio en el siglo X, pueden observarse segun el autor en
nuestro propio mundo actual en los albores de los siglos XX y XXI; nuestro mundo asi
se torna mucho mas peligroso e inestable en que siglos anteriores a la vez que un nuevo
desorden mundial parece haber llegado a su punto de climax. Occidente es testigo de
guerras intestinas como asi también de los largos periodos de recesion con cifras de
desempleo que suben el 15%, generando una paralisis en la economia, el surgimiento de

enfermedades mortales de caracteristicas pandémicas, los desastres de tipo ecoldgico,



etc. Sin embargo, si el milenarismo del siglo X traia consigo la idea de redencion, de

paz y de esperanza, el actual milenarismo post-moderno parece algo distinto.

Segun nuestro autor, estamos en presencia de un milenarismo “de la perdicién total” sin
esperanzas ni deseos de una renovacion moral profunda. EI milenio ha llegado pero con
él la idea de un futuro deprimente y desolador. El calculo econémico y la economia de
mercado han hecho declinar la imaginacion combinadas con una sensacion de
desasosiego y melancolia. Entiéndase ésta Gltima en el sentido freudiano como un
estado de “luto cronico”. En el desarrollo de su interesante ensayo, Kumar entiende que
si modernidad, de los siglos anteriores, se ha caracterizado por una total negacion a todo
cierre utdpico con una apertura hacia el futuro, la postmodernidad progresista significa
una anulacion de los tres tiempos (pasado, presente y futuro) generando una falta de
alternativa y un vaciamiento de los valores morales; ya no se confia un futuro “siempre

mejor” sino en el principio de la “anti-utopia”.

Es precisamente, segin Kumar la negacién de la utopia lo que caracteriza a la sociedad
occidental de finales del segundo milenio, por tanto que el supuesto fin del mundo se
torna una “llamarada de violencia” o una decadencia moral por medio del hastio sin
posibilidad de que la muerte signifiqgue una refundacion; al hombre moderno no lo
angustia tanto el fin del mundo o la venida del “Anti-Cristo” tanto como los problemas
de superpoblacion o la recesion econémico mundial. En este contexto, Kumar explica
que estamos en presencia de un “milenarismo devaluado” desprovisto de vision utdpica

que compense el inminente terror de la destruccion.

Encaminado el tema en tal direccion, el milenarismo cristiano prepara a los hombres
para una *“apacible espera” del fin de los tiempos y aun cuando no da fechas ciertas del
suceso, esboza una serie de sefiales que nos llevarian a suponer o a imaginar por medio
de la utopia en la prometida resurreccion del mundo; empero el sentimiento post-
modernista no sélo nos niega esa posibilidad sino ademas no nos da motivos para creer
en ese momento. Como ya se ha mencionado, histéricamente la idea de un nuevo
milenio ha aportado un mensaje de esperanza a la vez que la utopia provee de un porque
debemos cambiar aportando un elemento de deseo por la cual cualquier cambio es

factible; aunque factible no es deseable.



Ahora bien, Kumar no niega que la utopia haya desaparecido totalmente de Occidente
sino que sélo se ha agotado; los ecologistas por ejemplo siguen creyendo en los
métodos para el fin ideal (telos) que persiguen pero sus convicciones no han podido
traspasar las rigidas barreras de una sociedad indiferente ancladas en el consumo y el
derroche energético; solo la poblacion se acuerda de los temas ecol6gicos cuando
sobreviene alguna catastrofe de gran alcance. Por ultimo, advierte el autor existen
brotes de utopismo fuera de los limites occidentales cuya expresion puede observarse en
los mesianismos nacionalistas y religiosos que promueven no la muerte del Estado
Nacional (en manos de la globalizacidn) sino su transformacion radical en vistas de una
emancipacion total y purificada por accion divina. Entonces, concluye el autor “no
deseo defender todo lo que se ha hecho en nombre de la utopia. Pero creo que muchos
de los ataques contra ella interpretan erréneamente su carécter y su funcion. Como he
tratado de sugerirlo, la utopia no trata principalmente de ofrecernos planes detallados
de reconstruccion social. Su preocupacion por los fines trata de hacernos pensar
acerca de mundos posibles. Trata de inventar y de imaginar mundos para nuestra
contemplacion y nuestro deleite. Abre nuestro criterio ante las posibilidades de la
condicion humana” (Kumar, 1998: 259-260). En este punto, ¢ha sido el 11 de
septiembre potenciado por el fin del milenio?; ;Cémo comprender dicho evento y su
influencia en los medios de locomocién a la luz de las disciplinas cientificas que lo

estudian?.

Comprendiendo el 11 de Septiembre de 2001

Estadisticamente, el atentado al World Trade Center provoco —aproximadamente- unos
tres mil quinientos muertos y desaparecidos generando un sentido de panico sin
precedentes en la poblacion estadounidense la cual inmediatamente recurrié a su
recuerdo mas cercano el bombardeo japonés en Pearl Harbor, hecho que desencadend su
entrada en la Segunda Gran Guerra; los resultados de esta tragedia se han circunscripto
no sélo en atemorizar a la poblacion civil sino en la basqueda de apoyo politico y re-
encauzarlo hacia una causa mitico-apocaliptica generando fervor y entusiasmo (Kepel,
2002). Es cierto, que el 11 de Septiembre de 2001 marcé un antes y un después en la
vida cultural de Occidente; algunos a favor de una supuesta lucha mitica de los Estados
democraticos y libres contra “los autoritarios y fascistas” como escribiéo Mario Vargas
Llosa (Vargas Llosa, 2002) o supuestamente predijo el ya fallecido Samuel Hungtinton

(Hungtinton, 2005); o posturas mas criticas y realistas contra la propia estructura



estadounidense cuya politica de manipulacion ideoldgica canaliz6 el miedo y dolor que
causo la tragedia por una embriagante pseudo-realidad (Sontag, 2002) (Eco, 2002)
(Said, 2002). Como sea el caso, a favor o en contra es innegable el efecto psicoldgico
que a corto, mediano y largo plazo ha generado tal evento. Los medios tecnoldgicos y
de transporte publicos se han presentado como los vehiculos fundamentales para la
concrecion de los atentados. Segun Jean Marie Dupuy todo sentimiento de panico
colectivo va acompafiado de un caracter simbolico interno que le da sentido. Cuenta el
autor que durante el terremoto de San Francisco en Octubre de 1989, una multitud de
gente se disponia a presenciar un importante encuentro entre San Francisco y Oakland
para lo cual las “violentas sacudidas” no generaron el menor panico; en otras ocasiones
el panico es generado cuando los espectadores se abarrotan en las salidas o las vallas

aplastandose entre si (Dupuy, 1999).

Comenzar una guerra es un atentado a la dignidad humana y una forma de generar
temor en la ciudadania nos recuerdan John Holloway y Eloisa Pelaez (2002), pero esto
dista mucho de ser una frase armada, sino una interesante tesis en el sentido marxiano
clasico de la “lucha de clases”. En el mercado, dos empresas no son competidoras
directas entre si sino mas bien para adoctrinar internamente a sus miembros y dirigir sus
esfuerzos a la propia acumulacion capitalista. Al respecto los autores afirman “en una
guerra los estados luchan por intereses particulares, exactamente como lo hacen las
empresas en la competencia. Sin embargo el resultado mas importante no es la victoria
de una empresa u otra, de un estado u otro, sino la re-estructuracion de las relaciones
sociales que se impone a través de la competencia o de la guerra, a espaldas de los
actores ...es la guerra la que conduce a una destruccion masiva del capital constante, a
un aumento brutal de la tasa de plusvalia, a un disciplinamiento general de toda la
sociedad y al refuerzo de todos los valores de hombria, disciplina y nacionalismo que
son esenciales para el mantenimiento del orden capitalista” (Holloway y Pelaez, 2002:
162). Cualquiera sea el resultado, lo que subyace en el mercado no es la competencia
directa, sino la propia restructuracion de la empresa en vistas a la posibilidad de
acumular mayor volumen de capital. “Churchill queria vencer a Hitler pero no fue por
el estado de bienestar de la posguerra por lo que estaba luchando. Después de todas
las guerras, los hombres armados preguntan horrorizados, ¢fue por eso que peleamos?.

Y claro que no fue por eso, porque el resultado de las guerras no depende de las armas



y las bombas. Depende de procesos mucho mas profundos, de los cuales nosotros y

nuestro grito somos parte activa” (Holloway y Pelaez, 2002:165).

En este sentido, los autores sostienen que -desde una perspectiva superficial- en una
guerra existen dos ejércitos o bandos enfrentados, sin embargo si nos adentramos
profundamente en el andlisis, nos daremos cuenta que se trata de un conflicto que tiene
como objetivo re posicionar el papel hegemonico de los Estados-Nacion y en
consecuencia del capital en contra de la gente. Todo Estado que se precie de tal
experimenta una serie de subversiones internas que intentan desestabilizar la estructura
capitalista. Esta supuesta guerra contra el “terrorismo” es un intento de los Estados por
imponer el orden institucional en forma interna, dirigir las solidaridades individuales
hacia “el sentimiento nacional” y en contra de un “enemigo externo” a la vez que
consolida econémicamente la reproduccién capitalista. Una de las tantas formas de
insubordinacién que los Estados occidentales no han podido controlar en épocas de paz,
ha sido la migracion ilegal, precisamente atraida por los grandes aglomerados de capital,
la migracion ilegal se ha transformado recientemente en prioridad de los Estados

desarrollados bajo pretexto de promover la seguridad interna.

El trabajo de Holloway y Palaéz de una enorme profundidad intelectual nos permite
comprender una parte del problema (la que hace a lo estructural) en donde emerge la
imposicion del temor como mecanismo profilactico para evitar los grandes flujos
migratorios de los cuales el turismo es parte. Siguiendo esta misma linea de analisis, el
miedo se presenta como un instrumento Gtil a la construccion hegemonica, en dos
sentidos principales: por un lado como ya lo ha indicado Hobbes, somete al individuo a
la obediencia civil interna mientras por el otro prohibe y circunscribe a la extranjeria
fuera de las fronteras geopoliticas pre-existentes. En ese contexto, también ciertos flujos
turisticos se ven afectados (como veremos a continuacion). En realidad, podemos decir
que “son re-adaptados a destinos especificos cuya seguridad inspira y reproduce la
transaccion capitalista. La simbolizacion de un evento como divino o catastréfico
depende de las circunstancias y la contextualizad politica; y en eso sencillamente se han
de diferenciar el 11 de Septiembre con Hiroshima; mientras el primero es el comienzo

de un proceso, el segundo es el cierre.



Pongamos el siguiente ejemplo, tres puntos comercial entre si A, By C. Entre Ay B las
estructuras productivas mantienen cierta semejanza, pero no asi con respecto a C. Las
desigualdades socio-econdmicas entre los miembros A-B y C son notables generando
una migracién constante de C hacia A-B, a la vez que el flujo turistico de los habitantes
de A-B se dirige hacia C. El 11 de septiembre parece haber quebrado esa logica por
cuanto militarmente A-B toma posesion de C mientras por medio de la propaganda
ideologica como ser “la seguridad interna” crean una barrera simbélica entre C y A-B.
Es exactamente esta dindmica la que parece desconcertar a los investigadores sobre la
influencia o alcances del 11 de Septiembre en la industria turistica y de los transportes

masivos de pasajeros.

En realidad la negacion de ciertos destinos considerados como peligrosos sugiere la re-
direccion hacia otros nuevos funcionales a una nueva reciprocidad econémica. A la
premisa el turismo se ha visto afectado por los eventos del 11 de septiembre que
promueven la mayoria de la investigaciones (Weber, 1998) (Dominguez, Burguette y
Bernard, 2003) (Kuto y Groves, 2004) (Aziz, 1995) (Castafio, 2005) (Robson, 2008)
(McCartney, 2008) (Schluter, 2008) (Floyd y Pennington-Gray, 2004) (Paraskevas y
Arendell, 2007) (Sackett y Botterill, 2006) (Essner, 2003) (Arafia y Ledn, 2008)
(Bhattarai, Conway y Shrestha, 2005) (Goldblatt y Hu, 2005) (Tarlow, 2003) (Hall,
2003) (Prideaux, 2005) (Kozak, Crotts y Law, 2007) (Yuan, 2005) (Lee, 2008),
agregariamos el 11 de Septiembre se ha visto afectado por el turismo y la ldgica
capitalista. Somnez afirma que por lo general entre los ataques “terroristas” y la
contraccion de la demanda por la proliferacion del temor pasan unos tres meses
(Somnez, 1998). Sin embargo, Floyd, Gibson, Pennington Gray y Thapa (2003)
afirman que el 11-09 fue un caso atipico donde los efectos entre los neoyorquinos no se
hicieron esperar. En consecuencia, los efectos estructurales no sélo impactan en los
agentes sino que se nutren de ellos en forma reflexiva y generar nuevos lazos de
solidaridad (nacionalismo). Por lo general como afirma P. Tarlow (2003) asumimos que
el turismo es una industria basada en los contra-dones que ofrece la hospitalidad y a la
vez que el deber de todo anfitrion es cuidar y proteger a su huésped. No obstante, eso en
algunas ocasiones no ocurre y el turismo como fendmeno de atraccion masiva se
transforma en un blanco de fécil acceso para ataques con reivindicaciones politicas.

Como sea el caso, en los ultimos afios otra hipotesis ha ganado atencién en la literatura



existente en la materia invirtiendo el eje causal. ¢Es el terrorismo una consecuencia del

turismo?.

Terrorismo y Turismo: ¢dos caras de una misma moneda?.

Si tomamos en consideracion el caso de Kenia analizado por Kuto y Groves, notaremos
que como industria principal en ese pais los atentados a la embajada de Estados Unidos
en Nairobi y un hotel en Mombasa han afectado notablemente su economia; como
resultado La Federacion de Turismo de ese pais suspendié los vuelos internacionales
reduciendo hasta en un 90% el acceso de los turistas europeos a esos viajes a la vez que
se estima habianse perdido uno 500.000 puestos directos de trabajo y unos 2.5 millones
de trabajos indirectos que dependian del turismo (Kuto y Groves, 2004). En este punto,
cabe preguntarse por el verdadero efecto de esta clase de eventos, ;Cudles son
realmente los objetivos de estos ataques, desestabilizar a los gobiernos o la poblacion

civil?, o ;a ambos?.

El profesor M. Grosspietsch de la Universidad de Munster (Alemania) analiza la ola de
ataques en Bali (para ser méas exactos en los balnearios de Jimbaran y Kuta) en Octubre
de 2002 donde murieron 32 personas, hecho que representd una serie amenaza para la
actividad turistica en ese pais. Como otros investigadores, el autor sugiere que los
“atentados terroristas” tienen como objetivo en la mayor parte del mundo lugares
turisticos. Segun el especialista, el Cordn no es contrario a la idea de conocer otros
lugares y costumbres bajo el signo de la hospitalidad que podrian suponer sea al turismo
objetivo de grupos “fundamentalistas”. Pues, entonces ¢Por qué el turismo es objeto de
atentados?. Como ya hemos analizado, la explicacién no se encuentra en las raices
religiosas. Los cambios que trae apararejado el turismo traen consigo algunos efectos no
deseados, como la pérdida de lazos familiares, el abuso y consumo de drogas, el crimen,
la explotacién infantil y la prostitucion entre otros. En ocasiones estos cambios pueden
amenazar ciertos valores culturales y religioso aunque no queda claro si es por ese
motivo que el turismo se presenta como un objetivo para grupos reaccionarios. En
efecto, el autor sugiere comprender el turismo y su adaptacion en las sociedades
receptores siguiendo el modelo de la “burbuja”. Una combinacion de efectos
econdmico-sociales negativos como ser la presencia de multinacionales extranjeras que
ofrezcan bajos salarios, en combinacion a la expropiacion territorial, el uso y consumo

de sustancias no permitidas por los valores culturales de la sociedad que los recibe



como asi también niveles altos de frustracion moral, pueden llevar a considerar al
turismo como un arma de dominacion de las potencias occidentales y explicar el caso de
Egipto; pero sin embargo no existe evidencia que pruebe que las mismas variables
puedan considerarse en el caso de Bali. Por lo tanto el profesor Grosspietsch considera
un andlisis caso por caso para arribar a una explicacion de mayor alcance sobre el

fendomeno (Grosspietsch, 2005).

Por otro lado, Jonathan Essner analiza el caso de Egipto considerando una hipdétesis
contraria a Grosspietsch; los terroristas eligen centros turisticos de gran concurrencia
por la atraccion que ello genera de puertas al mundo occidental. La tesis central del
autor, no va -en realidad- orientada a los destinos turisticos, sino mas a la nacionalidad
de las victimas. En este sentido, los grupos fundamentalistas no eligen los destinos
turisticos en si mismos, sino aquellos a los que concurren americanos, europeos cuyas
naciones se encuentran politicamente enemistados con la suya. Obviamente, la
posibilidad de que los paises con escasos recursos como Kenia sufran un reves mayor
en su economia producto del “terrorismo” en comparacion con Estados Unidos parece
evidente pero a la vez polémica. En primer lugar debido a que el autor no clarifica si se
esta refiriendo a la demanda internacional del pais o a la demanda interna. Segundo, los
indicadores —de revision historica- que presenta para medir ese impacto son espurios;
mediante la construccion de un modelo que clasifica en a) terrorismo de baja, media y
alta densidad, el autor supone una correlacion entre los atentados, la atencion recibida y
el dafio potencial a la economia local (Essner, 2003). Para Bennet y Bray, los atentados
(en Egipto) han buscado indudablemente perjudicar la economia precisamente porque se
sabe de la elasticidad del turismo para buscar otros destinos. En efecto, cuando un
destino es percibido por la opinion publica internacional como peligroso, otros
emergentes se reubican en la mente de los consumidores. Por lo tanto, ademéas del
ataque a la forma de vida occidental y a los cddigos visuales y éticos que promueve el
turismo, existe un componente que busca dafiar econdmicamente al pais anfitrion

(Bennet y Bray, s/f).

En concordancia con Essner, un completo abordaje de A. Paraskevas y Arendell (2007)
confirman que los atentados terroristas no solo afectan seriamente a la industria
turistica, sino también contraen la capacidad de su mercado arruinando las economias

de los paises receptores. Por ese motivo, es necesario que el Management se preocupe



de articular una estrategia anti-terrorista que lleve como objetivo la revitalizacion,
minimizando las consecuencias negativas. La nacionalidad del turista en el destino es
representada por la misma pertenencia a un Estado el cual se considera enemigo del
grupo insurgente. En este contexto, las disputas de tipo politico entre los Estados y
ciertos grupos minoritarios escogen a los turistas por su indefiniciéon y por su alto
impacto emocional sobre la opinidn publica mundial. ; CoOmo afecta el riesgo en la toma

de decisiones?.

La percepcion sobre el riesgo parece ser un tema que ha atraido a varios investigadores
que intentan aclarar los efectos y consecuencias sobre el discurso demonificado que
hacen los grupos “fundamentalistas” sobre consumo turistico. En parte los riesgos son
consecuencia de la ansiedad que genera la incertidumbre frente a la toma de una
decision especifica. Como bien sugieren Touzet et al un riesgo debe comprenderse
como el producto entre la magnitud de un dafio que puede derivar de un evento y de la
probabilidad de que ese hecho ocurra; en este punto la percepcion del riesgo se desdobla
en dos componentes diferenciados: la evaluacion racional del sujeto llevada a cabo con
técnicas especificas y la evaluacién subjetiva construida por emociones internas y
sugerencias externas (Touzet et al, 2000). La intuicion y el afecto juegan un rol
primordial en la toma de decisiones en momentos de incertidumbre o riesgo. En este
sentido, los procesos mentales pueden ser estudiados desde dos paradigmas, a)
asumiendo la racionalidad riesgo beneficio del sujeto o b) considerando la intuicion y
las emociones como atajos mentales que llevan a una decision segura de forma

automatica, rapida y facil (Bohmy Brun, 2008).

Con respecto a la funcion que tienen las emociones en el proceso de toma de decision,
Zeelenberg et al han sugerido que su rol depende en gran medida del objetivo que se
deba cumplir. La motivacion humana prioriza ciertos aspectos y desestima otros en la
concrecion de los objetivos que persigue. Ante determinados eventos, surgen
sentimientos que a veces no son del todo claros. En ocasiones, el miedo se contrapone a
la esperanza, o el amor al odio, por lo que segun la opinién de nuestro especialista, el
sentimiento mas fuerte tiene como funcion ordenar la mente Huacana y evitar la
fragmentacion. Los sentimientos y emociones parecen (segun esta postura) unidos a las
diferentes metas que se propone el sujeto. Asi, el miedo se vincula con el escape o la
huida mientras el enojo hace lo propio con la agresion (Zeelenberg, 2008). Ahora bien,



al final del trabajo el autor sugiere la posibilidad de existan emociones que no
necesariamente estén vinculadas a las metas, como por ejemplo la tristeza. Este punto
deja abierto el tema a la interpretacién de cada lector, y sugiere una revision de la

hipotesis introductoria.

Por otro lado, es de notar que cada grupo funda en si mismo valores algunos de ellos
sagrados y otros seculares. Segun los investigadores Hanselmann y Tanner de la
Universidad de Zurich, los valores sagrados tienen como funcion facilitar la toma de
decisiones por cuanto deshabilita las angustias internas del sujeto. En este contexto, los
problemas en la toma de decisiones con respecto a los valores sagrados dan origen a
sentimientos negativos considerados taboo. Un valor sagrado debe ser comprendido
como un aspecto irrenunciable e innegociable en la vida emocional del sujeto; aquello
que contradice en algun punto el valor sagrado es un taboo. Basicamente, cuando la
decision esta sujeta a dos valores sagrados antagonicos (tragic trade-off), el ego
experimentara emociones asociadas a la angustia y la pesadumbre mientras que cuando
la decision involucra sélo un valor sagrado, la gente percibe la tarea como negativa
(Taboo trade-off) pero de mayor facilidad en su resolucion (Hanselmann y Tanner,
2008). Uno de los problemas que posee este experimento no es la escasa
representatividad muestraria ya que fue compuesto por 130 personas, sino que son
estudiantes de la Universidad de Zurich; ademas de la descompensacién a favor del
género femenino con 90 participantes contra 40 masculinos. En consecuencia, la
homogeneidad de la construccién asociada a un desfasaje en cuanto la composicion de

la muestra pone en duda los resultados obtenidos.

El Riesgo/Temor en el Turismo

La imagen destino ha sido un tema obligado de muchos investigadores en turismo de los
ultimos afios, por no decir décadas. Al respecto, el profesor G. McCartney desde 1971
hasta la actualidad existe aproximadamente 65 estudios sobre las dimensiones y los
factores que influyen en la construccidon de un destino turistico. Sin embargo, no fue
hasta el 11 de Septiembre, reforzado por los atentados un afio después en Bali que el
cuerpo de conocimientos disponibles en la materia fue puesto en duda (McCartney,
2008). Para Regina Schluter, es necesario considerar la posibilidad que el Turismo sea
un fendmeno retractil. Es decir, que se contraiga ante eventos y situaciones que

impliquen cierto peligro para los viajeros como ser atentados, robos, asesinatos,



crimenes u actos de otra naturaleza. Segun nuestra autora, el protagonismo actual de la
actividad puede verse condicionado por variables que el propio mercado no puede
controlar. ElI consumo, y sobre todo el turistico, es un “acto voluntario” sensible por
demas a la publicidad negativa de los destinos. La idea de hacer del viaje un momento
memorable y positivo como recuerdo es el factor principal por el cual una persona elige

(generalmente) un destino seguro (Schluter, 2008: 147-150).

Sobre los efectos especificos que las tragedias aéreas o los atentados provocan en la
percepcion de los turistas, un reciente trabajo de J. Weber sobre una encuesta de 520
personas de 62 paises diferentes demostro que existe un gran contraste entre el genero,
edad y pais de origen de los participantes sobre el riesgo a volar luego de los eventos
sucedidos el 11 de Septiembre. La muestra se llevo a cabo en dos momentos, uno antes
del 11-09 (Mayo y Junio) y el otro después (Febrero y Marzo de 2002). Validando otros
hallazgos, Weber sugiere que los hombres consultados con una educacion superior
tienen menos probabilidades de dejar de volar en comparacion con aquellos que no
tienen titulos universitarios mientras que los estadounidenses tienen mas probabilidades
de dejar de volar que los no americanos. En este sentido, el comportamiento de los
consumidores en los vuelos parece no estar afectado por los programas sensacionalistas
de la TV (Weber, s/f). No obstante, la linea causal aqui se confunde. Otros estudios en
la materia apuntan a que personas desarrolladas en medios rurales tiene menos
probabilidades de verse afectados que aquellos residentes en areas metropolitanas. Asi
lo demuestra el profesor Michael Yuan con su estudio sobre la percepcion de sectores
rurales canadienses y sus niveles de satisfaccion al viajar a los Estados Unidos. La
hipétesis del trabajo sugiere que estos viajeros no se han visto influenciados por los
atentados al WTC en la medida de otros segmentos, lo cual a su vez pareceria ahondar
en la hipotesis que en contextos de urbanidad los impactos son mayores que en
contextos de ruralidad; no obstante el autor asume que los niveles de satisfaccion
positiva se deben a los lazos familiares que unen a unos y a otros —ya que su motivo

principal es la visita a familiares y amigos (Yuan, 2005).

Un extenso trabajo sobre 348 hogares clasifico a los consultados segun el riesgo
percibido a la hora de elegir un destino turistico. En forma general, los tipos con mayor
ponderacion fueron el riesgo a sufrir un accidente (3.5-2.95) y a sufrir un atentado
(3.45-2.61). Pero en lo particular, el cluster 1 varia en consideracion con el 2. Si bien, se



acuerda que el viaje es un factor de riesgo y la seguridad es un aspecto mas que
importante a la hora de vacacionar en el primer grupo (cluster 1), el segundo grupo
(Cluster 2) la percepcion del riesgo es notablemente menor. EI grupo nimero 1 estuvo
formado en su mayoria por jovenes, mujeres y personas semi o desocupadas mientras el
segundo se conformaba con personas de mayor edad, jubilados o empleados full-time.
Dentro de estas consideraciones, Floyd y Pennington-Gray (2004) sugieren que la edad,
la ocupacion y el género son variables influyentes en la percepcion de riesgo. Pero
nuevamente, el trabajo muestra fallas epistemoldgicas serias que sesgan los resultados.
En primer lugar, las dos muestras (clusters) son desproporcionadas (n1= 134 y n2=
214). Aun cuando los autores den detalles sobre su conformacion etarea y generacional,
el método de recoleccién de informacion parece poco fiable. Los investigadores han
recolectado la informacion por teléfono, y no especifican cuantas personas se han

negado a participar.

Inmediatamente luego del atentado al WTC Floyd, Gibson, Pennington-Gray y Thapa
midieron la percepcion de riesgo entre los habitantes de Nueva York encontrando las
siguientes caracteristicas: a) los ataques o episodios tragicos interrumpen enseguida el
trafico aéreo, b) los riesgos en viajes de negocios son menores en comparacion a los
viajes de placer, c) los viajes y el turismo decrecen por la pérdida de confianza en la
seguridad, d) la experiencia pasada moldea y reconfigura la percepcion del riesgo, €) los
viajes internacionales poseen una mayor percepcion de riesgo, f) los encuestados no
manifestaban intenciones de viajar en los proximos 12 meses, g) existen diferencias
sustanciales con respecto a como los consultados perciben el riesgo y h) la renta y el
ingreso condicionan las respuestas, aquellos con mayor ingreso mostraban mayor
intencion de viajar que los de menos ingresos (Floyd, Gibson, Pennington-Gray y
Thapa, 2003). Uno de los mayores problemas de esta investigacion fue el método de
acopio de informacion. En efecto, los autores dicen haber recolectado las respuestas por
medio de llamadas telefénicas. Cabe aclarar, que si bien esta metodologia puede ser
valida para ciertos temas, parece algo inocente que se pueden bucear en la profundidad
del temor (y la verguenza que ello implica) por un medio tan impersonal. Pero no todos

los abordajes han ido por este rumbo.

Dentro de este contexto, un ejemplar estudio sobre una muestra de 1.180 viajeros

internacionales de 14 paises diferentes (con encuestas dirigidas en los Aeropuertos),



revela que el riesgo es parte inherente en la toma de decisiones en cuanto a los destinos
turisticos. Si bien los Kozak, Crotts y Law comprenden que las tragedias externas como
el SARS, los ataques terroristas y las guerras condicionan los flujos turisticos, parece
haber destinos inmunes a esta clase de eventos como el caso de Hong Kong. Tomando
como marco referencial los aportes de G. Hofstede en cuanto al estudio de la cultura, los
autores esbozan las siguientes conclusiones: a) un 83.8% respondieron que los riesgos
elevados hacen cambiar los destinos, b) Aquellos que desean no cambiar de destino son
hombres, mayores y catalogados en la escala de Hofstede con una tolerancia media a la
incertidumbre; c) entre los riesgos percibidos primero esta las enfermedades infecciosas
y luego el “terrorismo”, d) la percepcion negativa en caso de desastre natural o
atentados también afecta a los paises vecinos, €) los riesgos no recaen los paises sino
sobre regiones geograficas como un todo homogéneo y f) mientras los casos de
terrorismo pueden ser identificados geograficamente paises industrializados, el riesgo a
una pandemia es focalizado en paises subdesarrollados o del tercer mundo; g) los
desastres naturales parecen no ser causales de cambio o cancelacion de viajes;
finalmente los autores invitan a complementar los estudios sobre las preferencias
demogréaficas y socioldgicas que podrian llamarse macro y su influencia sobre la
percepcion del riesgo/temor con las micro psicologicas estructuradas como las de Plog

en la personalidad (Kozak, Crotts, y Law, 2007).

En Psicologia Social de los Viajes y el Turismo, José Manuel Castafio presentando
estadistica comparativas a nivel mundial entre 2001 y 2002, pone realmente en duda que
el Turismo hayase visto afectado por los atentados en Nueva York, Bali, Madrid y
Mombasa o Egipto; como ya hemos sugerido sus bajas luego de un lapso tienden a
repuntar o dirigirse hacia otros puntos. Si bien el autor reconoce los efectos adversos de
este tipo de eventos, sostiene la OMT ha registrado en 2002 un total de 715 millones de
Ilegadas por turismo internacional, unos 22 millones méas que en 2001. En Espafia segun
datos del IET a lo largo de 2002 arribaron 79.9 millones de visitantes extranjeros
superando al afo anterior en un 4.3%. Asimismo, escribe el autor “respecto a las
repercusiones del atentado en Madrid (11 de Marzo de 2004), no parece que hayan

tenido una gran significacion en las cifras de visitantes” (Castafio, 2005: 2).

La postura del autor suscita el debate por cuanto no siempre los destinos colapsan por

motivo del riesgo y el peligro, sino por motivos de saturacion visual y ambiental que



derivan en pérdidas del interés. En otras ocasiones, el famoso Dark Tourism enfatiza en
la observacion y visita de hechos histéricamente tragicos. Por este motivo, analizar el
impacto que ha tenido el 11 de septiembre en la opcidn de tal o cual medio de transporte
como el destino turistico no siempre resulta sencillo y va acompariado de la incidencia
de la actividad al P. B. | (u otros indicadores econémicos). En ciertas circunstancias,
cuando un destino es percibido como riesgoso o peligroso la demanda turistica se re-
encausa hacia otros destinos o regiones. En si, los flujos turisticos no decaen sino que
cambian. Por otro lado, para Aziz (1995) el capitalismo y el consumo parecen
inscriptos en el turismo moderno occidental hecho por el cual los “atentados” como
formas reaccionarias de protesta extrema hacia turistas se comprenderian desde una

perspectiva simbdlica como un ataque hacia los atributos distintivos de occidente.

La posibilidad de definir al turismo y a su evolucion ayuda a Castafio en su tercer
capitulo dedicado integramente al turista, viajero y a la teoria de los roles.
Pertinementemente, el autor se pregunta ¢es todo viajero un turista?; y sobre esa
cuestion basa todo el desarrollo posterior. En consecuencia, Castafio considera que para
responder esa pregunta es necesario adentrarse en la teoria de los roles en Pearce (1982)
por el cual se establecen diferentes parametros de comportamiento y reaccién en los
viajes en concordancia con el rol ejercido. Bajo una tipologia de 15 categorias que van
desde el turista clasico hasta el antropdlogo, Castafio sugiere que las conductas humanas

en y hacia los viajes se encuentra relacionada con el rol del viajero.

De particular interés, asimismo, es el modelo de Plog (1972) (1991) por el cual los
viajeros se dividen segun el tipo de personalidad que representan. Estos constructos
pueden clasificarse en tres alocéntricos, mid-céntricos y psico-céntricos. Por medio de
un continuum los tipos alocéntricos buscan variedad y aventura, son seguros de si
mismos y no necesitan de viajes organizados; por el contrario, los psicocéntricos se
mueven acorde a normas establecidas, son en ocasiones miedosos O nerviosos y
necesitan de un viaje organizado. En trabajos posteriores Plog (1991) enumera 28
caracteristicas que son extraidas de tres rasgos dominantes en la personalidad, a) la
limitacion del territorio, b) la ansiedad y c) el sentido de la impotencia. A estas
dimensiones les agrega la energética/no energética como categorias anexas. El objetivo
de Plog (cuyo proyecto fue financiado por compafiias aéreas) llevaba como objetivo
demostrar que aquellos con un alto poder adquisitivo que no deseaban volar (non-flyers)



en sus viajes desarrollaban una personalidad de tipo fobica con un alto tradicionalismo,
y dependencia con “fuertes vinculaciones territoriales” a los cuales encasilla dentro del
tipo psico-céntrico (Plog, 1973) (Plog, 1991).

En este contexto, se podria afirmar la siguiente hip6tesis de trabajo, las personalidades
psico-céntricas posee un mayor grado de sensibilidad y reclusion a los eventos
negativos (riesgo) como atentados y/o similares en comparacion a las personalidades de
tipo alo-céntrico. Sin embargo, con respecto a estos trabajos Castafio (2005:84) sugiere
irbnicamente “Stanley Plog, uno de los psicologo del turismo cuya popularidad tal vez
no se corresponda, creo, con el rigor cientifico que presentan algunos de sus trabajos™,
da que pensar sobre los resultados de tales abordajes. Mas especificamente, los
resultados de Plog fueron seriamente cuestionados por los hallazgos de Hoxter y Lester
por el cual los destinos caracterizados por tipos alo o psicocéntricos no se corresponden
en nada con las tipologias psico-graficas de ese tipo (Hoxter-Lee y Lester, 1988)
(Castario, 2005:89).

Hasta aqui hemos intentado resefiar en forma lo mas objetiva posible todos los trabajos
tedricos y empiricos relacionados al origen y efecto del 11 de Septiembre. En lo
particular, comenzamos sugiriendo la idea que si bien el milenarismo, la creciente ola
de percepcion de la inseguridad que trae consigo la modernidad, o la culpa de acciones
no asumidas son aspectos importantes a la hora de establecer las causas de esta nueva
época que nos toca vivir, no parecen ser las causas principales. En concordancia con
Holloway y Pelaez sugerimos que toda guerra o estado de inestabilidad tiene como
objetivo el adoctrinamiento interno de las poblaciones. El turismo y la migracién
moderna desafian no sélo la l6gica misma del capitalismo sino ademas de los propios
Estados Nacion. Dentro de este contexto, los atentados y las ofensivas bélicas tienen
como funcién lograr el equilibrio del propio sistema manteniendo las cadenas de
solidaridad hacia la propia estructura nacional y excluyendo hacia los limites externos al
extranjero. Si bien es cierto, que estos estadios implican sobre los ciudadanos una
creciente inseguridad e inestabilidad cuya respuesta se encuentra orientada en la
manipulacion politico-ideoldgica de lo que se denomina “el bien” y el “mal”. Siguiendo
los aportes freudianos, surgen diversos grupos minoritarios sobre los cuales se depositan
diversos estereotipos negativos con el fin de reducir la angustia y la ansiedad. Asi como
los inmigrantes representan un grupo facil de identificar, por su parte, los turistas



también parecen blancos faciles en el extranjero para cualquier ataque cuya
reivindicacion geo-politica busque la atencion de la opinidn publica internacional. El
enemigo externo permite la consolidacién hegemdnica de la autoridad y la reproduccién

de la legitimidad.

En este sentido, coincidimos con el profesor Grosspietsch (2005) en que no existe una
linea clara causal entre terrorismo y turismo; desde su perspectiva, la desigualdades
econdémicas en combinacidn por otro tipo de deprivaciones provocadas por el turismo se
ubican como la causa por la cual los turistas se ubican como blancos para los atentados
politicos; sin embargo, también en cierto que en destinos como Bali donde existe una
reproduccion y distribucion de la riqueza en la poblacién local asociada a un efecto
multiplicador del empleo, los atentados también son comunes. Tal vez, habra que pensar
seriamente que el Islam no es contrario a la idea de conocer otras culturas y gentes
como tampoco a las excursiones, pero que en el turismo moderno sea vinculado al
capitalismo occidental. Asimismo, cabe cuestionarse como bien lo hacen Paraskevas y
Arendell, cuales son las construcciones que se hacen en torno al “terrorismo” y a la
“violencia”. Ideoldgica y discursivamente en el caso del consumo turistico, en ocasiones
el fin de milenio predispone para considerar la costumbre del otro como “corrupta y

maldita” y por tanto plausible de ser castigada.

Desde una perspectiva micro-socioldgica, diversos investigadores se han preguntado
sobre los efectos que el 11 de septiembre ha traido tanto para al transporte masivo como
para el turismo, entre ellos podemos sefialar los siguientes: a) las mujeres tienen una
mayor percepcién del riesgo que los hombres, b) los hombres mayores tienen una
menor percepcion del riesgo que los jovenes, ¢) los vinculos familiares disminuyen la
posibilidad de experimentar riesgo en los destinos turisticos, d) los medios de
comunicacion son un interesante comunicador y transmisor de los eventos tragicos, en
ellos el riesgo se transforma en temor, €) existen estructuras psicolégicas que evaden el
riesgo y otras que se ven atraidas por éste, f) la ansiedad y el panico aumentan cuando
no se muestra una salida clara al conflicto, g) entre los riesgos percibidos primero esta
las enfermedades infecciosas y luego el “terrorismo”, h) la percepcidn negativa en caso
de desastre natural o atentados también afecta a los paises vecinos, i) los riesgos no
recaen los paises sino sobre regiones geograficas como un todo homogéneo vy j)
mientras los casos de terrorismo pueden ser identificados geograficamente paises



industrializados, el riesgo a una pandemia es focalizado en paises subdesarrollados o del
tercer mundo; k) los desastres naturales parecen no ser causales de cambio o
cancelacién de viajes, y 1) los viajes de placer parecen ser mas sensibles a los riesgos

que los de negocios.

Sin embargo, la mayoria de los estudios resefiados confunden morfoldgicamente riesgo,
miedo y panico. En ese contexto, las técnicas utilizadas para medir el riesgo/temor que
puede experimentar un sujeto a la hora de elegir un destino turistico se hacen con una
rigurosidad cuestionable. A este problema se le suma que las composiciones
muestrarios son desproporcionadas para realizar comparaciones deductivas pertinentes o
no estadisticamente representativas, y las pre-concepciones occidentales adquiridas
(prejuicios) con respecto a la “violencia y el terrorismo”; estos estudios focalizan sobre
los efectos negativos de un “enemigo externo” ajeno y enemigo de la cultura occidental.
Si partimos de la base que el impacto negativo del terrorismo es transitorio en los
destinos turisticos (Paraskevas y Arendell, 2007), también debemos comprender el
mantenimiento implicito de sus usos discursivos. Durante mucho tiempo, a pesar de los
esfuerzos de Irlanda del Norte por mejorar la imagen de Belfast, Londres habia creado
diferentes estereotipos, prejuicios y construcciones que vinculaban al irlandés con el
vocablo “terrorista” y de esa forma perpetuar el orden socio-politico britanico dentro y
fuera de la misma Irlanda del Norte (Korstanje, 2008). Por lo tanto, no queda del todo
claro las direcciones que van tomando las diferentes percepciones de los consumidores

y los usos que de ello pueden hacerse.

Es posible que la relacion entre el sujeto y el “otro absoluto” quede vinculada por la
accion de lo tremendo como categoria destinada a enfatizar esa desigualdad politica. El
punto central es que lo tremendo crea una dependencia casi absoluta entre el sujeto y el
otro inmanente. En esta instancia, las categorias mencionadas se disocian del terror por
cuanto establecen una oscilacion entre lo concreto y lo totalmente desconocido. En ese
contexto, el peligro no es ni religado y ritualizado (como en los casos anteriores) sino
queda en suspenso de toda denominacion posible y especifica. Si tememos a lo posible,
tenemos terror de lo imposible, y asi la propia incapacidad de sentir la seguridad de
nombrar y representar algo. En si, el terror trae consigo una incongruencia de tipo
I6gico-racional por cuanto se remite a una ordenacion solo tenida en cuenta para ser

transgredida. En este caso, no existe habito sino solamente huida, fuga y el sujeto se



encuentra constantemente en retirada. Al igual que lo siniestro, el terror tiene como
funcién la despersonalizacion simbdlica del sujeto por parte de la no pertenencia y la
destruccion del ambito. Por Gltimo cabe destacar que las posiciones que cada ciudadano
experimenta con respecto al temor post-evento (traumatico) son subjetivas, pero tienden
a reproducir y perpetuar el orden politico y econémico del capitalismo moderno. Por lo
general, las consecuencias negativas de los “atentados” tanto en pérdidas materiales
como humanas son usadas para generar lazos de solidaridad que pueden o no ser
politicamente manipulados. Esperemos, no sea el turismo o mejor dicho el dafio que
sobre €l genera el terrorismo una excusa para otro tipo de practicas cuya naturaleza no
queda del todo clara. Porque en definitiva, el 11 de Septiembre no s6lo ha representado
un cambio cualitativo en como percibimos el mundo que nos rodea, sino también los
limites que separan nuestra mismidad identitaria de la otreidad; y es especificamente
sobre ello que el fendbmeno amerita seguir siendo investigado en forma inter-disciplinar.
Todo parece indicar, que desde los griegos la construccién o la version del otro no ha

cambiado mucho como asi tampoco esa obsesion paranoica por el orden y la seguridad.
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CAPITULO IlI: MIEDO, CIUDADANIA Y ESTADO

Como ya se ha visto, en el siglo XVII, T. Hobbes consideraba que cada sociedad y
civilizacion se mantenia unida por accion del miedo. EI comportamiento humano se
encontraba enfrentado a dos tendencias totalmente dispares pero complementarias. Por
un lado, los hombres en su estado de naturaleza pugnaban por dos dindmicas
contrastantes. Eran proclives a la guerra y la agresividad pero a la vez se llamaban a la
obediencia civil. Segun la tesis hobbesiana, la competencia por los recursos naturales
con sus vecinos y la basqueda de vanagloria, lleva a los hombres a entablar el conflicto.
Pero paraddjicamente, por la vanidad que impulsa al hombre a expoliar y expropiar a
sus semejantes es la misma por la cual debe celebrar la paz, evitando (asi) que otros se
expropien de lo propio. Con el fin Gltimo de evitar la muerte o la guerra de todos contra
todos, los hombres entran en el estado de civilidad al depositar en un tercero el uso
coercitivo de la fuerza. De esa manera, renuncian a su libertad pero se aseguran un
estadio de tranquilidad y prosperidad no sélo para ellos sino también para quienes los
rodean (Hobbes, 1998).

Siguiendo esta linea de razonamiento, se puede afirmar que la razén de ser del Estado es
la garantia de la paz, la proteccion de sus ciudadanos y la estabilidad. La seguridad
interna de cada sociedad converge con el sentido de orgullo e identidad nacional. No
obstante, dicho proceso a veces se lleva a cabo en forma fragmentada y patologica. Ya
sea por complejo de superioridad, o de inferioridad, las consciencias nacionales se
estrellan en busqueda de seguridad, hasta el punto el sentimiento llega a ser insoportable
que incluso renuncian al propio ejercicio de la libertad. Un ejemplo claro de la relacién
entre eficacia, miedo politico, seguridad interna, y hegemonia lo demuestra la reaccion
internacional (sobre todo europea y estadounidense) al dltimo terremoto que azoto el
pais caribefio de Haiti contabilizando en forma no oficial un total de medio millén de
muertos. La posicion del discurso euro-céntrico que promueve el bienestar material,
progreso, civilizacion y desarrollo como lo tipos ideales a seguir, ha generado un
discurso especifico que promueve la cooperacion y la ayuda humanitaria frente a un
sismo que pocos antecedentes ha tenido en cuanto a la magnificencia de su destruccién
y penuria sobre el ya sufrido pueblo haitiano. Pero, no todo parece ser lo que es, 0 mejor
dicho, no todo es lo que parece. La posicion de la humanidad frente a la tragedia 'y a lo
impensado sufraga por los mares de la caridad, la piedad y la dominacion. En el



siguiente trabajo, pondremos en conversacion a cuatro autores que han aportado su
granito de arena en el estudio del miedo politico, el ejercicio de la libertad y la
necesidad de dominio. Si bien, cabe aclarar, ellos no se han ocupado de la caridad como
fendmeno social en si mismo, sus aportes son (segun nuestras consideraciones) mas que

ilustradores.

De esta manera, E. Fromm analiza como nadie el vinculo entre el miedo a ejercer la
propia libertad y la reclusion consumista. A medida que el nifio comienza a cortar los
vinculos primarios, mayor es su propension a la autonomia y la independencia. Pero
también crece el sentimiento de ser-individual, mayor también es la tendencia a la
soledad. Si una vez rotos los vinculos primarios que daban seguridad, el sujeto no puede
resolver los problemas que acarrea el abandono del Utero materno, caerd en una
necesidad de sumisién caracterizada por un constante sentimiento de inseguridad y
hostilidad. Un argumento similar al que sigue el francés M. Foucault en dos textos que
atraparan al lector. Foucault, a diferencia de Hobbes, entiende que la historia y el rol
del historiador como cientifico son funcionales al poder hegemédnico del momento. La
contribucion central de Fromm es que el poder no es vertical ni vinculante en un
sentido, sino circular. Quien es dominado necesita un dominador que le haga la vida
mas segura. El asistencialismo y el paternalismo son dos ejemplos claros de la tesis

expuesta.

La historia y sus métodos no son otra cosa que un ritual mas para el fortalecimiento
estructural del poder; la historia es funcional al discurso. En consecuencia, la cohesion
temporal subsumida bajo la autoridad del Estado se encuentra construida en la
necesidad de llevar la guerra hacia fuera de las fronteras; explicado en otros términos,
defender la sociedad bajo amenaza bioldgica, politica o militar de un ataque extranjero
sera el mensaje imperante. La historia legitima a quienes han vencido y calla a quienes
han sido derrotados. El adoctrinamiento simbolico y fisico sobre el cuerpo, la reclusion,
funcionard como el instrumento de disuasion para que los subditos se sometan a los
deseos del soberano. Pero esos deseos pueden, y de hecho lo hacen, chocar con las
limitaciones materiales del medio ambiente como por ejemplo la escasez por la cual
nace el principio contingente de seguridad. Ello no significa que la seguridad nace del
miedo como en Hobbes, Spinoza o Fromm arglian sino que surge de la privacion

misma.



M. Foucault llama la atencion sobre “el pastorado” cristiano como el movimiento que
dio luz a una nueva forma de dependencia en las dérdenes religiosas y politicas de
Europa medieval. El pastorado cristiano encarna una nueva forma de dominacion cuyas
caracteristicas se basan en el perdon, la proteccion y la piedad. La ley observada y
cumplida por los fieles se encontraba acompafiada de una promesa de salvacion cuyo
estatuto de verdad era incuestionable. La piedad no s6lo funcionaba como instrumento
para hacer frente a las inclemencias de la naturaleza, sino también como forma de
elevacion simbdlica (salvacion). No obstante, la Reforma cambié radicalmente las
cosas. Si la salvacion de los fieles estaba en mano de los prelados, fue precisamente el
cisma protestante el que puso al cristianismo pastoral en crisis. Mediante la articulacién
de la tesis sobre la predestinacion, los ministros eclesiasticos catolicos perdieron todo
tipo de control sobre sus subditos. Ya sea si el sujeto era “el elegido” (por gracia divina)
0 “condenado”, en ambas situaciones la posicion del pastor como garante de la
salvacion era inocua. La demografia, el control del territorio y la idea de seguridad

reemplazaron (nuevamente) el papel clasico del pastor (Foucault, 2006: 218).

Diferente es el angulo que toma C. Robin cuando sugiere que el mundo politico se
funda no sélo de las amenazas externas que ponen en peligro a la sociedad, sino también
de la simbolizacion de un enemigo externo que paralelamente permite el ejercicio de
poder. Dentro de esta perspectiva, el miedo se comprende como una base o trampolin
hacia la dominacion de las controversias subyacentes antes del momento crucial que ha
despertado a la sociedad. Ese momento mitico es reinterpretado siguiendo una logica
bipolar de amigo/enemigo y genera la movilizacion de recursos humanos o materiales
con fines especificos. En los enemigos, por regla general, se depositan una serie de
estereotipos con el fin de disminuir su autoestima y masculinidad. Demonizados no
tanto por lo que han hecho sino por sus conductas sexuales, atribuimos a ellos grandes
desordenes psicolégicos. La incorregibilidad de estas anomalias conlleva a la idea de
confrontacion y posterior exterminio. EI miedo como sentimiento primario sub-politico
debe ser comprendido en tanto resultado de las creencias se encuentra vinculado a la
ansiedad. En este contexto, Robin sugiere que el miedo politico no debe entenderse
como un mecanismo “salvador del yo” sino un instrumento de “elite” para gobernar las
resistencias dadas del campo social. Las aristocracias capturan y re-simbolizan los
eventos externos para perpetuar su poder (a veces nombrando chivos expiatorios) y los



valores culturales que rigen a la sociedad. Por ese motivo, ninguna catastrofe, por mas
terrible que sea destruye el poder hegemonico de los grupos Elite. EI caso mas
paradigmatico, en la materia, es la teoria del calentamiento global. A pesar de la
divulgacién masiva de la tesis y de la preocupacion general de todos los paises, la

contaminacion atmosférica se ha triplicado.

Finalmente, la tesis de N. Elias nos permite comprender la manera en que la piedad en
combinacion con el sentimiento de superioridad conduce los hilos de la dependencia y
perpetla las logicas econdmicas pre-existentes hundiendo cada vez mas a quienes se
dice ayudar. Basicamente, el saber y la tension cultura/naturaleza cumplen un rol
primordial en la configuracion de la politica; no necesariamente distorsionantes (en
términos foucaultianos) sino superadores. Eso lo revela, la historia de todas las
civilizaciones humanas. Bajo la palabra “furor hegemonialis” o “fiebre hegemonica”,
Elias enfatiza que una de las caracteristicas basicas de los hombres es la necesidad de
seguridad interna. Pero este sentimiento, lejos de ser satisfecho definitivamente, actia
en forma entropica. La sociedad fija su régimen politico, su ideologia y sus fronteras
estableciendo un clima de estabilidad en lo interno pero tarde o temprano comienza a
percibir a su vecino como amenazante y peligroso. Hecho que lo lleva a movilizar sus
recursos en un enfrentamiento armado. La dialéctica entre la guerra y la paz constituye

el eje central para un nuevo estadio de civilizacion, mas refinado y estable.

El Miedo a la Libertad

Alternando la tesis de la lucha de clases y el devenir histérico marxiano con las
contribuciones del psicoanalisis, E. Fromm se encuentra decidido a comprender las
causas y consecuencias del auge del Fascismo en Europa a mediado del siglo XX. Ese
es el principio introductorio por el cual Fromm en su introduccién sefiala “hemos debido
reconocer que millones de personas, en Alemania, estaban tan ansiosas de entregar su
libertad como sus padres lo estuvieron de combatir por ella” (Fromm, 2005: 27). El
autor parte de una premisa del pragmatismo inglés por la cual, las tendencias
autoritarias no se constituyen como fuerzas ajenas a la voluntad del Estado sino que es
una problematica propia del Estado Moderno en donde convergen las propias actitudes

y la devocion a un lider tnico.



En consecuencia, la renuncia a la libertad se explica por medio de dos factores, el ansia
de sumision y el apetito de poder. Sin embargo, Fromm reconoce que estas tendencias
no son caracteristicas exclusivas de los totalitarismos sino que también se encuentran
presentes en las democracias e incluso en la ley del “libre mercado estadounidense”. Si
partimos de la base, arguye Fromm, que los postulados hobbesianos sobre el estado
hubieren sido suficientes para explicar la propension del hombre al mal, no hubiéramos
sido testigos de los atroces crimenes que se produjeron durante la segunda guerra
mundial contra la poblacion civil. Si el hombre entra en un estado de civilidad para
evitar “la guerra de todos contra todos”, ;como se explica el auge del fascismo
precisamente nacido de ese estado de civilizacion?. Esta pregunta es central para
entender el resto del argumento de Fromm contra Hobbes y la posterior introduccion de
Freud en la discusion. La irracionalidad y el inconsciente individual tan de moda en los
circulos psicoanaliticos le llegan a Fromm como anillo al dedo en la explicacion de su

interrogacion previa.

A grandes rasgos segun Freud, el hombre en cuanto fundamentalmente malo, debe ser
domesticado en su naturaleza e instintos. La represion de los factores filogenéticos e
impulsos son sublimados en forma de cultura. A mayor presion sobre el individuo
mayor civilizacion y mayores neurosis. Sin embargo, su caracter estatico requiere de
una revision. En este sentido, Fromm sugiere comprender las necesidades del hombre
como socialmente dadas: “las inclinaciones humanas mas bellas, asi como las mas
repugnantes, no forman parte de una naturaleza humana fija y biologicamente dada,
sino que resultan del proceso social que crea al hombre. En otras palabras, la sociedad
no ejerce solamente una funcién de represion —aunque no deja de tenerla-, sino que

posee también una funcion creadora” (Ibid. 33).

El hombre se integra con otros por medio de la imposicion de rol y la division del
trabajo. Todo nacimiento y posterior evolucion se encuentra condicionado a la
imposicion cultural y a las normas de la sociedad en la cual esta inserto (soledad moral).
El grado de su integracion es fundamental para comprender su salud mental. EI mayor
temor en el hombre es el aislamiento. Hablamos de un sentimiento de horror a la
soledad. No obstante, Fromm le atribuye erroneamente a esta necesidad la categoria de

“ley”; he aqui el error capital que luego discutiremos en la obra del nuestro autor.



La tesis central de Fromm es que “el hombre, cuanto mas gana en libertad, en el
sentido de su emergencia de la primitiva unidad indistinta con los demas y la
naturaleza, y cuanto mas se transforma en individuo, tanto més se ve en la disyuntiva
de unirse al mundo en la espontaneidad del amor y del trabajo creador o bien de
buscar forma de seguridad que acuda a vinculos tales que destruiran su libertad y la
integridad de su yo individual” (Ibid. 42). En un desarrollo posterior, el autor sustenta
que a medida que el nifio comienza a cortar los vinculos primarios, mayor es su
propensién a la autonomia y la independencia. A esto se lo conoce como proceso de
individuacion. Pero a medida que crece el sentimiento de ser-individual, mayor también
es la tendencia a la soledad. Si una vez rotos los vinculos primarios que daban
seguridad, el sujeto no puede resolver los problemas que acarrea el abandono del Gtero
materno, caerd en una necesidad de sumisidn caracterizada por un constante sentimiento

de inseguridad y hostilidad.

Por medio de la sumision el sujeto intenta evitar la angustia a ser excluido. Al respecto
Fromm aclara “la individuacion es un proceso que implica el crecimiento de la fuerza y
de la integracion de la personalidad individual, pero es al mismo tiempo un proceso en
el cual se pierde la original identidad con los otros y por el que el nifio se separa de los
demas. La creciente separacion puede desembocar en un aislamiento que posea el
caracter de completa desolacion y origine angustia e inseguridad intensas, o bien
puede dar lugar a una nueva especie de intimidad y de solidaridad con los otros” (Ibid.
49).

En perspectiva, Fromm sugiere “un miedo” que se torna asfixiante para la libertad del
hombre politico. EI mayor temor del hombre es el aislamiento. Fromm afirma que el
autoritarismo tiene un fundamento en el miedo a ser libre, a ejercer la libertad y la
angustia que deriva luego de la indecision. Con un analisis convincente de los
regimenes totalitarios fascistas pero también capitalistas, Fromm abre la puerta para una
nueva interpretacion. El hombre se debate sobre dos tendencias, una al amor a la vida y
la otra a la destruccion (necrofilia). Si bien Fromm sigue en parte la perspectiva
hobbesiana sobre “la guerra de todos contra todos” introduce nuevos elementos en el
analisis como la angustia ante la predestinacion que conlleva la idea de un sobre-
excitacion y constante movimiento propio del calvinismo y el luteranismo en el sentido

weberiano.



El autor ve en el mito judeo-cristiano de Adan y Eva el simbolo fundador de la libertad
y la angustia que por medio del pecado significa para el hombre verse a merced de las
fuerzas naturales. Misma inferencia hace Fromm sobre el pasaje de la edad media, en
donde la religion acaparaba para si todas las funciones y privilegios del Estado, hacia el
renacimiento y luego a la modernidad en donde “la muerte de Dios” le puso fin a la
seguridad propia del hombre. La sociedad medieval, en comparacién con la moderna, se
caracteriza por una falta sustancial de libertad. Un artesano nacido en esta época no
aspiraba a desplazarse grandes distancias lejos de su lugar de nacimiento, siquiera a
cambiar de profesion y/o de residencia, mucho menos cambiar de “clase social”. El rol
adscripto que se le asignaba al europeo medieval era inamovible. Lejos de ser una edad
oscura para el hombre, su arraigo a la tierra lo mantenia seguro de si y de sus seres
queridos. El renacimiento y luego la modernidad no sélo cambiaron para siempre las
estructuras elementales y los lazos sociales medievales, sino que pusieron al hombre en

una situacion de libertad pero a la vez de considerable vulnerabilidad.

“El renacimiento fue la cultura de una clase rica y poderosa, colocada sobre la cresta
de una ola levantada por la tormenta de nuevas fuerzas econémicas. Las masas que no
participaban del poder y la riqueza del grupo gobernante perdieron la seguridad que
les otorgaba su estado anterior y se volvieron un conjunto informe —objetos de lisonjas
0 de amenazas- pero siempre victimas de las manipulaciones y la explotacion de los
detentadores del poder” (Ibid., 64). La angustia, en este contexto, es una derivada del
ejercicio de la propia libertad. Del desamparo que implica valerse por los propios
medios. Desde la perspectiva de Fromm, desde este sentimiento el hombre adquiere la
necesidad de someter al prdjimo, y éste de renunciar a su libertad para ganar mayor
seguridad. Basicamente, este ha sido el eje tedrico que se encuentra a lo largo de todo el
desarrollo del texto, incluyendo a la cultura de consumo capitalista estadounidense, a
veces tomada como exponente de la libertad. Fromm, en este sentido, se presenta
sumamente critico con respecto a la enajenacion de la cultura consumista americana y
su escasa tolerancia a la diversidad y a la incertidumbre. EI hombre vive de espaldas a la

naturaleza pero se encuentra fundamentado por ella en todos sus aspectos.



La Defensa de la Sociedad en Michel Foucault.

Nuestra época moderna se encuentra proclive al aumento de la incertidumbre, desastres
naturales, conflictos y cierta clase imprevistos. O por lo menos asi lo percibimos
aquellos que como simples ciudadanos nos ha tocado la suerte o desgracia —depende el
angulo- de vivir y pensar en este tiempo. En este contexto, la obra del profesor Foucault
Defender la Sociedad permite una mejor comprension de la logica bipartita del poder
como asi también los diferentes mecanismos que ligan a la sociedad con el discurso, la

historia, la ley y las fronteras preestablecidas.

En el fondo, el filésofo francés llama la atencion sobre los discursos hegemonicos y los
dispositivos de poder como generadores de personalidad. Para Foucault, “en una
sociedad como la nuestra ... multiples relaciones de poder atraviesan, caracterizan,
constituyen el cuerpo social; no pueden disociarse, ni establecerse, ni funcionar sin una
produccién, una acumulacion, una circulacion, un funcionamiento del discurso
verdadero. No hay ejercicio de poder sin cierta economia de los discursos de verdad
que funcionan en, a partir y a través de ese poder. El poder nos somete a la produccién
de la verdad y s6lo podemos ejercer el poder por la produccion de la verdad. Eso es
valido en cualquier sociedad, pero creo que en la nuestra esa relacion entre poder,

derecho y verdad se organiza de una manera muy particular” (Foucault, 2001: 34).

Del péarrafo precedente se desprende la idea de “una economia de la verdad” cuya
funcion principal es sentar las bases sociales e institucionales para el ejercicio del poder.
El discurso, por su parte, que se construye en torno a determinado valor social el cual se
encuentra estructurado por una produccion, circulaciéon y recepcion de la “supuesta
verdad”. En consecuencia, Foucault infiere que el poder adquiere su razén de ser
(préactica) en la credibilidad de lo que Ilaman “verdad”. La Ciencia considerada el
instrumento hacia la verdad no escapa tampoco a la critica exhaustiva del pensamiento

de este brillante fil6sofo.

Foucault llama “genealogia” al bagaje tedrico popular que no llega a articularse como
una Ciencia propiamente dicha. Desde su perspectiva, las genealogias (como la
antipsiquiatria) se mantienen en el pensamiento popular intentando dialogar con la
Ciencia. Sin embargo, ésta ultima no sélo la ignoraria sino que bajo un inmutable

silencio tenderia a trivializar los hallazgos de la primera. Particularmente, las



genealogias deben definirse como “anti-ciencias” o “como una insurreccion de saberes.
La Ciencia es en si una voluntad fuerte de ser poder, y en consecuencia los intelectuales
serian de alguna manera funcionales a la estructura politica. El sistema se reserva para si
el adoctrinamiento por parte del pensamiento de la misma manera que lo hace con el

cuerpo; por medio de la regla moral.

Explica el profesor Foucault que el derecho no se constituye necesariamente como un
instrumento de legitimidad (luego de la caida del Imperio Romano y el advenimiento de
la Edad Media) sino por el contrario como una forma de poder coactivo y de
dominacién de un grupo sobre el resto de la sociedad. EI derecho romano ha sentado las
bases de la jurisprudencia y la soberania de los Estados-Nacion generando lazos de
adoctrinamientos internos. Aquellos en disidencia con los postulados del derecho son

encerrados en prisiones o institutos mentales bajo amenaza de castigo fisico.

Al igual que E. Fromm, el postulado foucaultiano desafia la concepcién inicial de T.
Hobbes con respecto a Leviatan, construccién figurada en donde todos depositan su
confianza. El Estado y el derecho serian segun el desarrollo del filésofo frances
construccion de pocos para el adoctrinamiento voluntario de todos. EI poder en Foucault
no es estatico sino que circula generando “cadenas de poder”. No es posible segln su
argumento hablar de localizacion del poder, sino circulacion o funcionamiento del
poder. Quien hoy sufre el poder puede el dia de mafiana ejercerlo. La persona es una
construccion misma del poder cuyo destino es circular en torno a la sociedad. En otras
palabras, la sociedad y su sostén politico estan ubicados de tal forma que en cuanto
resultados constitutivos de su accionar, los hombres no se conforman frente-al poder,

simplemente son lo que resulta.

Asimismo, la guerra no debe ser comprendida como la continuacion de la politica sino
como la expulsion del Estado de Derecho a sus limites externos, dando origen al
discurso de la sociedad misma. Dice, al respecto, nuestro filosofo “la paradoja surge en
el momento mismo de esa transformacion (o tal vez inmediatamente después). Cuando
la guerra fue expulsada a los limites del Estado, centralizada a la vez en su practica y
rechazada a su frontera, aparecid cierto discurso: un discurso extrafio, novedoso.

Novedoso, en primer lugar, porque creo que fue el primer discurso histérico politico



sobre la sociedad vy resultdé muy diferente del discurso filosofico juridico que solia

tener vigencia hasta entonces “(Ibid. 54).

La vida no politica no representa la paz por otros medios, ni la guerra la continuacion de
la politica. Para Foucault, la guerra se configura como un reestructurador del orden
social y no desaparece con la civilidad sino que sigue operando en el interior de la
sociedad. Su forma de operacién se asocia a la l6gica binaria de opuestos. Los grupos
civiles se encuentran enfrentados dando origen al conflicto contrastando de dos grupos
en pugna. La historia, escribe Foucault, es el discurso de quien “dice la verdad”, su
verdad, la verdad que impone por medio de las armas y la masacre dando origen el

principio de la ley.

La proposicion del discurso politico habla de un “nosotros” disfrazando los verdaderos
intereses del yo. La verdad sélo es una construccion arbitraria asociada a la fuerza de
quien ejercer el poder. El discurso del poder intenta trastocar los valores desde lo oculto,
desde abajo, desde lo confuso, por todo aquellos que es “condenado al azar”; la
oscuridad de la contingencia y el futuro con el fin de pedir a los dioses que iluminen el
camino por medio del trabajo y el orden. Se obtiene de este razonamiento un eje
construido en la irracionalidad en forma tosca y bruta en la cual “resplandece” la
verdad, a medida que ella se va haciendo méas elevada la racionalidad se hace fragil y
temporal, vinculada ésta ultima a la ilusién y la maldad. En el otro angulo del eje se
encuentra la brutalidad que se encuentra en oposicion a la maldad. De esta forma, la
doctrina juridica separa la justicia, el bien y la verdad de aquellos azares violentos
enraizados en la historia. Sin lugar a dudas, Foucault se encuentra orientado a criticar
las malas interpretaciones sobre el legado tanto de Hobbes con su Leviatan como de
Magquiavelo con el Principe.

La dialéctica del discurso histérico en ambos reivindicaba la figura del monarca, pero
ello era en apariencia, en el fondo ella socavaba su mas integra autoridad y “le cortaba
la cabeza al rey”. El discurso de la lucha contra el rey surge a mediados del siglo XVII
como resultado de diversos factores. Desde luego, dicha conflagracion enmascara la
verdadera razon de ser de la politica la lucha bipolar entre dos bandos antagonicos sin la
cual el poder no puede centralizarse. La “lucha de razas” que ha caracterizado, entonces,
al siglo XVI11 y que se ha prolongado hasta mediados del XX, ha sido la idea primigenia



“de defensa de la sociedad” como la entiende Foucault (idea que se desarrolla bajo
genealogia del racismo). La centralizacion y posterior reconversion del discurso con
respecto a la lucha, adaptacion y eliminacion de las “razas” sugiere la idea mitica que
solo una de ellas es la verdadera, la autorizada a ejercer el poder. La norma, de la raza
que se autodenomina “superior al resto” se encuentra asociada a la idea de
“degeneracion” del grupo subordinado e instituye su cuerpo de accion legal-racional en

un supuesto consenso del Estado Nacion.

En consecuencia, la cohesién temporal subsumida bajo la autoridad del Estado se
encuentra construida en la necesidad de llevar la guerra hacia fuera de las fronteras;
explicado en otros términos, defender la sociedad bajo amenaza bioldgica, politica o
militar de un ataque extranjero seré el mensaje imperante. El adoctrinamiento simbdlico
y fisico sobre el cuerpo, la reclusion, funcionara como el instrumento de disuasion para
que los subditos se sometan a los deseos del soberano. En este sentido, podemos hablar
de un “verdadero racismo de Estado” cuya maxima expresion se materializaran en los
siglos posteriores con la adaptacion de la teoria darwiniana, la creacién de la eugenesia,
el asenso de los fascismos en Europa y las democracias occidentales cristianas
posteriores, o la guerra fria.

En el argumento de Foucault, la historia y el rol del historiador como cientifico son
funcionales al poder hegeménico del momento. La historia y sus métodos no son otra
cosa que un ritual mas para el fortalecimiento estructural del poder. La historia narrada,
escrita y transmitida, es siempre la historia de los triunfadores, los poderosos, los
soberanos cuyas acciones le dan “continuidad a la ley”. “El Yugo de la ley y el brillo de
la gloria me parecen las dos caras mediante las cuales el discurso histérico aspira a
suscitar cierto efecto de fortalecimiento del poder. La historia, como los rituales, las
consagraciones, los funerales, las ceremonias, los relatos legendarios, es un operador,
un intensificador de poder” (lbid. 68). EI derecho del rey que es fundamentado por
medio del relato de sus hazafas va acompafiado de la posibilidad de testar a favor de sus
herederos. La herencia, y la genealogia surgen como dos mecanismos que replican el
discurso historico del poder. Lo que dice los anales de la historia no solo fue un evento
veridico, sino merece ser contado. No obstante, asi como hay un relato que cumple, por
sus caracteristicas de forma, con los requisitos para ser contado, hay otro que es
olvidado, desterrado, expulsado hacia fuera de las fronteras del Estado: una historia no



contada, mucho menos rememorada. La historia idilica de los viejos Imperios refuerza
la identidad de los nuevos imperios, como lo fue la relacion entre Roma y la Edad
Media. La perpetuacion del poder exige una representacion magna, digna e investigada

de sacralidad religiosa.

El discurso politico romano tiende a justificar el orden, declarando los derechos sobre el
territorio y pacificando el cuerpo social ya sea con violencia o sin ella. Por el contrario,
el discurso del siglo XVI 'y XVII basado en los postulados biblicos desgarra y fragmenta
la sociedad generando la expulsion de lo injusto a los bordes. ElI orden romano se
circunscribia a la forma de representacion indoeuropea ligada al funcionamiento de tres
ordenes con arreglo a la soberania; soberania que es tanto simbdlica como territorial. El
discurso hebreo en la Biblia deshacer esa especie de organizacion ternaria sino a una
fragmentacion binaria del mundo social; a un constante opuesto de enemigos y amigos
expresados en dos bandos, justos e injustos, condenados y salvados, ricos y pobres. La
historia de Roma habia sido adaptada a las necesidades politicas de una Europa que aun

(obviamente) no se concebia como medieval.

La genealogia de los reyes medievales no se encontraba enraizada en las historia de
unos pueblos “barbaros germanico” carentes de “logos” como lo habia sido en la
Antigledad, sino de las costillas de una flamante y gloriosa Roma. Este discurso, que el
profesor Foucault ha explicado con exactitud en todo su libro se fundamentaba en el
derecho, el respeto a ley, la légica del conflicto entre dos opuestos, la soberania, y la
genealogia. La reivindicacion del conflicto y la imposiciéon de la guerra como forma
econdémica productiva va a reivindicar, segin el modelo expuesto, que existen dos
grupos cuya conformacion étnica no ha sido “mezclada”, que no s6lo no han tenido
lazos de cooperacion o intercambio en el pasado, sino que por diferencias sustanciales
(explicadas por incompatibilidad bioldgica) se han excluido mutuamente. En ese
contexto, la historia fundamenta semanticas las bases de lo que hemos de conocer como
ideologia. La historia crea sentido, y precisamente, por ser lejana en el tiempo se la
sacraliza como incuestionable y dogmatica. El paso del tiempo combinado a la creacion
semantica de un arquetipo mitico permite crear un relato anclado en la veracidad del
grupo “dominador”. Por su parte, el problema de la raza ha sido un problema del pasado
y lo sera del futuro. La estatizacion de lo bioldgico (por expresion de la manipulacion
genética), la separacion de los grupos étnicos (bajo el cinismo del multiculturalismo) y



la defensa de la soberania (simbolizada en la idea del trabajo del suelo) convergen en la

idea que el Soberano y su poder solo son posibles donde el Soberano puede matar.

Existe una interesante revision critica a Foucault llevada a cabo por K. Puente sobre la
forma de concebir el poder. Partiendo de la base que el poder adquiere una naturaleza
relacional y se encuentra diseminado por todo el sistema social a la vez que se
diferencia (precisamente) de la dominacién por la presencia de un grado de libertad,
Puente cuestiona la universalidad de la teoria foucaltiana por dos motivos principales: a)
la idea de concebir el poder como omnipresente implica que no puede ser
operacionalizado y en tanto toma una definicion filosofica. Desde esta perspectiva, no
seria posible hablar de una Ciencia Politica sino simplemente de Filosofia del poder.
Por otro lado, y b) la teoria de la libertad y el poder en Foucault tiene muchos
problemas a la hora de explicar fenémenos como la esclavitud en donde la dominacién
y el ejercicio de poder no mantenian una separacion tan tajante como el fildsofo francés
propone. En tanto ilustrativa, original, holistica y elegante, Puente sugiere que Foucault
pretende explicarlos todo y en ese intento descuida aspectos constitutivos importantes
de la politica (Puente, 2006).

Seguridad Internay Control de la Poblacion

Las sociedades consideran su seguridad interna en base a la buena fortuna y a los
criterios de escasez que de ella se desprenden. En efecto, la escasez debe comprenderse
como un estado de impotencia que cualquier Estado quiere evitar. A la interpretacion
que la sociedad hace de la contingencia, Foucault la llama problema del acontecimiento.
La penuria que provoca cualquier alza de precios debido a la escasez esta asociada a la
autopercepcion de que tal estado se ha debido a una falta por parte de la humanidad, ya
sea por excesiva ambicion o credulidad. Entendida, entonces, la escasez como parte de
la “mala suerte” y ésta ultima de la “mala indole humana”, existe alrededor todo un
sistema juridico y disciplinario con el fin de amortiguar los efectos de la escasez en la
poblacion: el control de precios. De esta manera escribe el autor: “el principio de libre
circulacion de granos puede leerse como la consecuencia de un campo tedrico, y al
mismo tiempo como un episodio en la mutacion de las tecnologias de poder y en el
establecimiento de la técnica de los dispositivos de seguridad que a mi parecer es
caracteristica o es una de las caracteristicas de las sociedades modernas” (Foucault,
2006: 51). El libre comercio de granos y mercancias se configura como un mecanismo



tendiente a evitar los sublevamientos afianzando la legitimidad del Estado y la

seguridad interna. En el fondo lo que se quiere evitar es el “flagelo de la escasez”.

Ahora bien, ¢cual es segun Foucault la diferencia entre un dispositivo disciplinario y
uno de seguridad?. El dispositivo disciplinario aplica sobre el desvio a la norma juridica
mientras el segundo regula de antemano los factores que infieren en la seguridad
interna. Por ejemplo, la articulacion de una estrategia de restriccion en importacion o
exportacion de granos puede subir o bajar su precio segun el resultado deseado en forma
anticipada al acontecimiento propiamente dicho. En otros términos, la seguridad tiende
a lidiar con la continencia de las decisiones en materia de organizacion. Asimismo el
concepto de seguridad comprende también al disciplinario y legal. El adoctrinamiento
de los individuos en sociedad da lugar a la poblacién como un concepto mas complejo
destinado a formar parte de un sistema holistico de oferta y demanda. Segin Foucault,
una mala cosecha puede despertar hambre, una suba generalizada en el precio del grano
en un pais determinado, no obstante, sabiendo de esa situacion los paises circundantes
especularan sobre cual es el momento oportuno (Segln sus propios intereses) para
venderles granos. Como ellos no saben cual sera la estrategia de otros proveedores se
lanzardn compulsivamente a vender granos e indefectiblemente bajaran los precios. En
consecuencia, la escasez definida como tal tiende a ser una “quimera”, término que
toma de Abeille. ;Empero que pasaria si la gente desespera antes y arremete contra los

aprovisionamientos de trigo apenas es recibida la noticia de la mala cosecha?.

Evidentemente, el sistema economico y politico colapsaria, admite Foucault. En este
contexto, surge la figura de la poblacion como el colectivo sujeto no sélo a las leyes y la
jurisprudencia sino también al contrato social. La poblacién nace como resultado del
accionar de la disciplina del Estado y el respeto por la ley, pero por sobre todo, de la
obediencia colectiva. A su vez, Foucault afirma que la disciplina encierra en un espacio
determinado vy aisla al sujeto dentro de ciertos limites (soberania). Por el contrario, los
dispositivos de seguridad tienden a ser centrifugos tratando de abarcar circuitos cada
vez mas amplios como la psicologia, los consumidores, los vendedores, la forma de

pensar de los productores, etc.

En palabras del filsofo francés, “la disciplina reglamenta todo. No deja escapar nada.

No so6lo no deja hacer, sino que su principio reza que ni siquiera las cosas mas



pequefias deben quedar libradas a si mismas. La mas minima infraccion a la disciplina
debe ser sefialada con extremo cuidado, justamente porque es pequefia. El dispositivo
de seguridad, por el contrario —lo han visto- deja hacer. No deja hacer todo, claro,
pero hay un nivel en el cual la permisividad es indispensable. Dejar subir los precios,
dejar instalarse la penuria, dejar que la gente tenga hambre para no dejar que suceda
otra cosa, a saber, el surgimiento de la calamidad general de la escasez. En otras
palabras, el tratamiento de la disciplina aplica al detalle es igual al tratamiento que le
dan los dispositivos de seguridad. La funcion esencial de la disciplina es impedir todo,
aun y en particular el detalle. La funcion de la seguridad consiste en apoyarse en los
detalles, no valorados en si mismos como bien o mal y tomados en cambio como
procesos necesarios e inevitables, procesos de la naturaleza en el sentido lato; y se
apoyara en ellos, que si bien son lo que son, no se consideran pertinentes, para obtener

algo que si se juzgaran pertinentes por situarse en el nivel de la poblacién” (lbid.: 67).

Si la disciplina fija la estrategia, la seguridad hace lo propio con el caso, el riesgo y la
crisis. La funcion de la seguridad es crear dentro de la sociedad el consenso necesario
para aceptar la situacion dentro de ciertos limites que llevan a aislar la peligrosidad. Es
precisamente, lo que el autor llama “normalizacion disciplinaria” la cual consiste en
crear un modelo con el cual se identifican los miembros de cierto grupo. Partiendo de la
base que lo normal es aquello que puede ser adecuado a la norma, Foucault arguye que
las practicas médicas con respecto a las enfermedades representan un claro ejemplo de
cémo trabajan y se crean los dispositivos de seguridad. La vacuna, el ejemplo traido a
colacion por el autor es sobre la viruela que azoto Europa en el siglo XVII, tiene como
caracteristica tomar un aspecto de la enfermedad e inocularla (en dosis reducidas)
disminuyendo su peligrosidad sobre el organismo. La vacuna no intenta suprimir la
enfermedad, acepta su existencia pero la circunscribe dentro de cierta normalidad fijada
arbitrariamente. Estamos, en consecuencia, en presencia del caso el cual tiene como
funcion servir de barémetro a las autoridades medicas. En ocasiones, la enfermedad o el
peligro pueden enquistarse en cierto territorio dando origen a lo que Foucault denomina
“enfermedad reinante”. ldentificada a un especio y tiempo especifico, los nacidos en ese
territorio poseen cierto riesgo de contraer la enfermedad en tanto que su proximidad
geografica remite a la idea de peligrosidad. A medida que mas cerca se esté del
territorio infectado o de los grupos infectados mayor sera el riesgo de contraer la
enfermedad. Lo cierto, en su explicacion parece ser que —a diferencia de la disciplina



que prohibe- la seguridad opera desde y en la realidad aceptando la contrariedad pero

limitando sus efectos.

Bajo dicha ldgica, los riesgos diferenciales implican una idea de peligrosidad o
amenaza. En el momento en que los casos de contagio duplican o exceden los rangos de
normalidad a pesar de las medidas llevadas a cabo para reducirlos, surge el estado de
crisis. Por lo tanto, Foucault debe admitir “caso, riesgo, peligro, crisis: se trata, creo de
nociones novedosas, al menos en su campo de aplicacion y en las técnicas que exigen,
pues va a haber precisamente toda una serie de formas de intervencion cuya meta sera
la misma que antes, a saber, anular lisa y llanamente la enfermedad en todos los sujeto
en los cuales ésta se presente, o impedir que los sujetos enfermos tengan contacto con
los sanos™ (ibid: 82). La distancia geografica entre los enfermos y los sanos remite al
aislamiento como mecanismo de profilaxis que articulan las sociedades para mantener
un grado acorde de normalidad. Las explicaciones del profesor Foucault apuntan a la
ciudad como lugar paradojico de seguridad e inseguridad para la poblacién y su
principe. El siglo decimondnico es testigo de una nueva forma de concebir la poblacién
vinculada a la forma de gobierno en situaciones favorables y adversas. El gobierno de la
poblacién y la introduccion de la economia como instrumento que permitird legitimar
ese gobierno son dos factores capitales en la construccion de poder. Un poder aplicable
a la poblacién en forma recursiva, de arriba hacia abajo (descendente) y de abajo hacia
arriba (ascendente). La primera hace referencia al poder de policia mientras la segunda
al carisma del principe (la posibilidad de dar soluciones a los problemas cotidianos).

Resumiendo, los alcances de la tesis foucaultiana apuntan al Estado de justicia como
pre-requisito de una época feudal cuyas caracteristica principal es la presencia de la ley.
Durante los siglos XV y XVI el estado feudal da lugar a una nueva forma de gobierno
que fija las fronteras e instaura una nueva norma basada en la disciplina, o mejor dicho
en la administracion disciplinaria. Esta nueva forma de direccidn encuentra en la masa
de poblacion algo mas que una variable predictiva de su poder o autoridad, sino su
variable mas importante. EI gobernante es tal en tanto a la calidad de su poblacion. De
esta manera, escribe Foucault “un Estado de gobierno que ya no se define en esencia
por su territorialidad, por la superficie ocupada, sino por una masa: la masa de la
poblacién, con su volumen, su densidad y, por supuesto, el territorio sobre el cual se

extiende, pero que en cierto modo sélo es uno de sus componentes. Y ese Estado de



gobierno, que recae esencialmente sobre la poblacion y se refiere a la
instrumentalizacion del saber econémico y la utiliza, corresponderia a una sociedad

controlada por los dispositivos de seguridad” (ibid. 137).

Asi, el profesor Foucault termina una serie de interesantes conferencias y clases,
orientadas todas ellas al objetivo discutir acerca de la conformacion del Estado moderno
y las influencias (en ese proceso) de la poblacidn, el territorio y la seguridad. De la
coaccion a la legitimidad por medio de la creacién de poblacién, los principes se han
esforzado por mantener el control de sus soberanias. Efectivamente, Foucault entiende
que el poder “del pastor” aquel quien no solo cuida de las ovejas sino que ademas ofrece
un camino de “salvacion” es una de las primeras herramientas tacticas de los gobiernos
occidentales para perpetuar su control sobre los individuos. En este proceso, el
cristianismo se ha transformado en una pieza clave ya que deline6 cuidadosamente la
forma y los pasos que debian seguir los subditos del Estado en ésta y en la otra vida. No
obstante, la posicion de la Iglesia y el gobernante encontraron un declive en su
legitimidad en el devenir del siglo XVIy XVII ya que eran incapaces de operar sobre la
contingencia del medio y explicar el principio del desastre: ;cémo un Dios que ama su
rebafio deja que las pestes o los terremotos hagan estragos en la vida de sus subditos?.
Surge entonces, la idea de una Razdn de Estado suficiente y omnipresente para velar por
los intereses de todos los individuos. Con la racionalidad y los nuevos instrumentos al
igual que con la creacion de una nueva imagen de la comunidad para si, la poblacion, el
Estado recurre al poder de policia para reforzar la devocion interna, a la paz interestatal
(Westfalia) para alcanzar un equilibrio europeo y a la mejora material sobre los subditos
que promete el mercantilismo; nace, en otras palabras, la economia politica como fuente
de legitimidad interior y exterior del gobernante. “La razon de Estado, al margen de las
teorias que la formularon vy justificaron, cobra forma en dos grandes conjuntos de
saber y tecnologia politicos: una tecnologia diplomatico-militar, consistente en
consolidar y desarrollar las fuerzas del Estado por medio de un sistema de alianzas y la
organizacién de un aparato armado .. el otro conjunto esté constituido por la policia,
en el sentido que se daba por entonces a esa palabra: es decir, la totalidad de los

medios necesarios para acrecentar, desde adentro, las fuerzas del Estado” (ibid. 413).

Por todos los puntos expuestos podemos afirmar que en una época, cuyo eje discursivo,

se cierne alrededor de las estrategias de gobierno con respecto a la seguridad de la



poblacion, el presente texto se constituye como una obra de valor imponderable como
asi también una cita obligada para todos aquellos quienes quieran desarrollar el tema. El
unico problema que puede observarse en su construccion es que Foucault no imagina
como funciona el Estado postmoderno. O por lo menos, no concibe todavia la
desintegracion del Estado moderno como hoy la experimentamos.

Este hecho sumado a una imagen autorreflexiva de si y de sus gobernantes
(caracteristica insoslayable de la postmodernidad) explicaria la resistencia, y los
conflictos que todas las poblaciones occidentales demuestran hacia la policia y el
Estado. Desde Atenas, hasta Paris pasando por Buenos Aires, las marchas y
contramarchas las cuales culminan con desastres y violaciones contra la propiedad
occidental vienen acompafados de un enfrentamiento corporal hacia los cuerpos del
estado funcionales a la preservacion de la circulacion material, la policia. Posiblemente,
el futuro del Estado-Nacién quede inconcluso, lo cierto parece ser que la relacion
dialéctica entre poblacion, seguridad y territorio ha dado como resultado el nacimiento
de la Economia Politica que hoy conocemos. Por otro lado, existe en el imaginario
colectivo una exacerbacion del peligro y del temor a ser contagiado por una bacteria o
virus mortal, a ser victima de un accidente aéreo, o incluso de un atentado masivo, pero
de la misma forma se desconfia del Estado como el érgano capaz de dar respuesta a ese
sentimiento. Las hambrunas, desastres naturales o aquellos provocados por el hombre,
la maldad, la delincuencia, el crimen, la corrupcion, la malnutricion infantil y otros
problemas siguen siendo calamidades que operan en la realidad. Mientras el concepto
de seguridad las naturalice en estdndares de normalidad, la poblacion seguira
coexistiendo con ellas hasta enfrentar el proceso de crisis. En parte, dicha normalidad
habla de un estado o un grupo de personas anormales cuya expulsién o reclusion lleva la
tranquilidad a la poblacion en general. La paradoja que Foucault quizés vio pero no
menciono es que si el Estado erradica por aplicacion disciplinaria el problema que
aqueja a la poblacion, ella misma se disgrega transformandose en un conjunto de
personas situadas en un territorio y terminan por desconocer el poder del soberano

(desobediencia civil).

Por lo tanto, el accionar ambiguo del mismo estado tiene como destino su futura e
inevitable desaparicion. Una tesis diametralmente opuesta a Spinoza y Fromm quienes

comprendian que el miedo no debia ser un instrumento de legitimidad politica. En su



parte introductoria, de hecho, Foucault admite que un estado de abundancia implicaria
una desintegracion del cuerpo social. No obstante, manteniendo la incertidumbre para
afianzar el vinculo social, el Estado no puede garantizar que no se esté frente a una
potencial crisis. En consecuencia, la disciplina es totalmente contraria a la seguridad.
Esta Gltima se encuentra asociada a la nocion de contingencia y a un cédigo bipolar de
probabilidades. El estado no erradica sobre el individuo probabilidad de ser dafiado sino
que la mantiene reduciendo sus efectos posibles. Esta estrategia tiene como objetivo
mantener la legitimidad por medio de la introduccion del miedo; la crisis se comprende
cuando la situacidon desborda la capacidad del Estado para brindar seguridad a su

poblacion.

La Convergencia entre el temor interno y externo en C. Robin

Al igual que los autores ya examinados, el profesor Robin también reconstruye el mito
judeo-cristiano de Adan y Eva. Dios descubre que luego de comer del arbol prohibido,
ambos tenian miedo y se esconden. Antes del pecado, el hombre caminaba libremente
por el jardin del Edén hasta que el rigor del trabajo esclaviz6 sus cuerpos y sus mentes.
En consecuencia, la imposicion ético-moral trajo consigo consecuencias indeseables, el
miedo. El autor elabora una analoga comparacion de la situacion de Adéan con respecto
a los atentados del 11 de Septiembre de 2001 en donde miles de estadounidenses
salieron forzosamente del letargo cultural en el cual se encontraban (Robin, 2009: 16-
17).

El miedo se construye, de esta forma, como una base o trampolin hacia la dominacion
de las controversias subyacentes antes del momento crucial que ha despertado a la
sociedad. Ese momento mitico es reinterpretado siguiendo una légica bipolar de
amigo/enemigo y genera la movilizacion de recursos humanos o materiales con fines
especificos. En los enemigos, por regla general, se depositan una serie de estereotipos
con el fin de disminuir su autoestima y masculinidad. Demonizados no tanto por lo que
han hecho sino por sus conductas sexuales, atribuimos a ellos grandes desordenes
psicologicos. La incorregibilidad de estas anomalias conlleva a la idea de confrontacion
y posterior exterminio. EI miedo como sentimiento primario sub-politico debe ser
comprendido en tanto resultado de las creencias se encuentra vinculado a la ansiedad.
En este contexto, Robin sugiere que el miedo politico no debe entenderse como un

mecanismo “salvador del yo” sino un instrumento de “elite” para gobernar las



resistencias dadas del campo social. Este, a su vez, posee dos subtipos: interno y

externo.

El miedo externo se construye con el fin de mantener a la comunidad unida frente a un
“mal” o “peligro” que se presenta ajeno a la misma. En otros términos, esta amenaza
atenta contra el bienestar de la poblacion en general. Por el contrario, el segundo tipo
surge de las incongruencias nacidas en el seno de las jerarquias sociales. Cada grupo
humano posee diferenciales de poder producto de las relaciones que los distinguen y le
dan identidad. Aun cuando este sentimiento también es manipulado por grupos
exclusivos, su funcion es la “intimidacion” interna. Al respecto, Robin explica
“mientras el primer tipo de miedo implica el temor de una colectividad a riesgos
remotos o de algin objeto —como un enemigo extranjero- ajeno a la comunidad, el
segundo es mas intimo y menos ficticio, se deriva de conflictos verticales y divisiones
endémicas de una sociedad, como la desigualdad, ya sea en cuanto a riqueza, estatus o
poder. Este segundo tipo de miedo politico surge de esta desigualdad, tan datil para
quienes se benefician de ella y tan perjudicial para sus victimas, y ayuda a perpetuarlo
(ibid, 45).

En su discusion, Robin introduce en la discusién a Alexis de Tocqueville quien a
diferencia de los autores antes mencionados, veia en la mayoria una temible amenaza
para la democracia. Particularmente, Tocqueville creia que las mayorias populares
subsumian el yo politico de los ciudadanos en una masa impersonal la cual no permitia
disidencias. Si bien, este nuevo régimen politico no castigaba directamente a quienes
pensaban diferente, los aislaba condenandolos a la soledad y el ostracismo. Las
mayorias, segun su visién, logran mayorias automaticas sin ningun tipo de liderazgo.
Basada en un poder politico que otorgaba el derecho a la igualdad, la masa crea el
riesgo dentro de sus propias filas y no fuera de €l. En este sentido, Robin sugiere que “la
descripcion de Tocqueville de la mayoria tiranica, pues captaba, su compleja y confusa
sensibilidad sobre esta nueva era democratica. Por una parte, Tocqueville tenia una
exagerada perspectiva de la omnipotencia de la mayoria y suponia, equivocadamente,
que la lucha politica entre las fuerzas de la igualdad y las elitistas habian terminado, y
que la igualdad habia triunfado. Las victimas del miedo no eran las de abajo, sino las
de arriba” (ibid, 157).



Al desdibujarse los limites de cada individuo tan ampliamente, el yo democratico
crearia un mundo cada vez mas aterrador no solo porque aumenta el nivel de egoismo,
violencia y crueldad sino también la ansiedad. El peligro nace desde dentro de la
sociedad expresado tanto en la constitucion cultural como psicolégica de la
personalidad ansiosa. En este caso, la ansiedad no se da por un proceso de individuacion
y fragmentacion del lazo social, sino todo lo contrario: por la sumision impersonal del
YO a una masa anonima. La ansiedad, en otras palabras, es condicion in facto esse de la
formacion cultural de los Estados Unidos de América por ausencia de estructura, linea
jerarquica y autoridad. El miedo no viene dado por el uso de la fuerza del Leviatan o del
déspota, sino por la ausencia de limites. La propia ansiedad crea las amenazas internas,
pone a los hermanos uno contra otro, y los predispone a la desconfianza y pasividad,
listos para sacrificar sus propias libertades personales. Tan reaccionario como a veces
conservador y revolucionario, Tocqueville clamaba por un papel activo de Europa en la
politica mundial. No sé6lo veia con buenos ojos las incursiones europeas en Africa y
Asia sino que vivio con gran entusiasmo la conformacion del etnocentrismo del siglo
XIX. El profesor Corey es mas que elocuente cuando dice “era un gran acontecimiento
empujar a la raza europea fuera de su hogar y someter a todas las otras razas a su
imperio o influencia. En contra de aquellos, como él, que normalmente difamarian a
nuestro siglo por su politica insignificante, Tocqueville insistiéo en que nuestra época
esta creando algo mas grande, mas extraordinario que el Imperio Romano sin que nos
demos cuenta; es la esclavizacién de cuatro partes del mundo a manos de una quinta”
(ibid, 176).

Entre los intelectuales que se han ocupado del miedo politico, fue precisamente H.
Arendt quien a su manera criticé el papel del totalitarismo tanto de la derecha como de
la izquierda. En palabras de Robin, “si a algin otro pensador le debemos nuestro
agradecimiento, o nuestro escepticismo, por la nocién de que el totalitarismo fue antes
gue nada una agresion contra la integridad del yo inspirada por una ideologia, es sin
dudas, a Hanna Arendt” (ibid, 188).

Pero sin lugar a dudas, Arendt es la contratara de T. Hobbes; si en Hobbes el miedo
lleva a la idea de una pacificacion forzosa, en Arendt la sumision se corresponde con
una evidente falta de confianza personal. ;De donde proviene tanta disparidad en el
pensamiento de ambos fil6sofos?. Robin parece encontrar una respuesta tentativa



asociada a la vision (en Arendt) de un yo cada vez més fragmentado y débil, perspectiva
que no tenia (obviamente) Hobbes. Entre Hobbes y Arendt, el yo habia sufrido cambios
sustanciales producto de revoluciones Yy contrarrevoluciones politicas. Las
contribuciones de Tocqueville en la conformacion de una idea que implica “la pequefiez
del yo” frente a la libertad han permanecido en la forma de concebir el miedo politico
de Arendt.

Alternando la teoria del “terror despotico” de Montesquieu con la auto-humillacién del
yo de Tocqueville, Arendt propone una nueva forma de concebir lo politico. El “terror
total” se encontraba orientado a destruir de raiz la libertad y la responsabilidad por los
propios actos en aras de la eficiencia racional. No es en asi, enfatiza Robin, la brutalidad
de los crimenes cometidos por los Nazis o los Bolcheviques contra los disidentes, lo que
hace al totalitarismo sino la impersonalidad y sistematicidad con que a diario se
ejercian. El objetivo se presenta como externo al sistema ético-moral por voluntad del
maés fuerte. Esta forma de pensar, propia del existencialismo aleman del cual Arendt no
se podia desprender, le causO serios dolores de cabeza ya que fue acusada por sus
propios correligionarios judios de “traidora”. Las respuestas culturalistas que apuntaban
al holocausto y o terror total como resultados de la herencia cultural alemana o rusa, no
la convencian en absoluto. Ella sostenia, quizds erroneamente, que lo sucedido en
Alemania o Rusia podia ser replicado en cualquier otra nacion. Fue asi que en su
desarrollo, Arendt presentaba a un Eichmann (Eichmann en Jerusalén) desprovisto de
una “maldad extrema” casi diabdlica, sino como un producto acabado de la logica legal-

racional cuya voluntad critica habia sido colapsada por la ideologia Nacionalsocialista.

Para H. Arendt el Juicio en Jerusalén de A. Eichmann explica como el mal también,
bajo ciertas circunstancias, puede ser banal y superfluo. Eichmann, segun la versién
reconstruida por Arendt, lejos de ser un cruel criminal, demonizado por un proceso tan
irregular desde su inicio con la captura ilegal en Buenos Aires hasta su posterior
sentencia final, se corresponde con un hombre cuyas maximas aspiraciones en la vida
han sido el asenso social y el posterior reconocimiento que viene con éste. Quizas,
arguye nuestra autora, ese haya sido el principal problema de Eichmann ya que olvidaba
en su defensa una cantidad de detalles de su relacion con los “judios” que podrian haber
salvado su vida. La Unica motivacion cierta de Eichmann en sus politicas de Estado han
sido la obediencia a sus superiores y las concreciones de los fines dispuestos



burocraticamente (Arendt, 1999: 134). Arendt, nos lleva lentamente, a un mal que se
levanta desde la propia esencia humana, un mal no solo casi vano y normal sino

también cotidiano.

El Miedo Politico en N. Elias.

Humana Conditio es un libro que focaliza en la naturaleza intrinseca de la humanidad,
en sus miserias y en aquellas cuestiones que se tornan incomprensibles para el intelecto
humano como el mal extremo. Como ensayo filosofico posee interesantes conclusiones
y aportes que Norbert Elias propone como corolario del Aniversario del fin de la
Segunda gran Guerra y la caida del Nacionalsocialismo. Si bien, el autor habia
precisado afios antes una idea de evolucion ciclica, evidentemente, las dos guerras
mundiales son un claro revés para su tesis principal (una preocupacién que comparte
con Fromm y Arendt). Partiendo de la base que la humanidad tiende a ejercer menos
violencia sobre el projimo a medida que se refinan sus costumbres, hébitos y técnicas,
las dos, pero por sobre todo la Segunda Guerra pone en jaque todo su desarrollo previo.
¢Como se explica la muerte injustificada de miles de civiles y personas inocentes de un

pueblo que segun los parametros de Elias alcanzaba el grado de civilizado?.

Dentro de ese contexto, es necesaria una vuelta de tuerca a la teoria antes estipulada que
permita comprender los hechos en base a un “diagnostico socioldgico”. Recordemos al
lector lo siguiente: en términos del propio Elias, el médico quien elabora su diagndstico
con respecto a la condicion de un paciente movido por sus deseos personales, tiene
probabilidades de arruinar la objetividad del reporte. Asimismo, el sociélogo debe llegar
a un diagnostico, sobre el fendbmeno que examina, dejando a un lado sus propia
ideologia o deseos personales. El principio de objetividad positiva en combinacion con
un método heuristico comprensivo al mejor estilo weberiano caracterizaran el trabajo de
este gran pensador por el resto de su vida. Empero, mejor retornemos a la obra en

cuestion.

En la actualidad, la ciencia y la técnica han hecho olvidar al hombre sus temores
arcaicos al medio ambiente. La supersticion y las creencias religiosas, considera Elias,
han dado lugar a formas de creencias mas “civilizadas” relacionadas al conocimiento y
al avance tecnoldgico. Hoy un terremoto no es entendido como un castigo divino, sino

que es estudiado contemplando todas las posibilidades fisicas y variables intervinientes.



Aun cuando resulten penosas sus consecuencias sobre la poblacién indefensa, el hombre
no mira al cielo preguntandose porque, sino que investiga las verdaderas causas del
desastre. La diosa Fortuna ha dejado su lugar a la Ciencia. En palabras exactas del autor,
“ante la amenaza de fendmenos naturales extra-humanos, el hombre es capaz de
reprimir sus deseos y fantasias. EI camino ha sido largo y laborioso, pero ahora, en las
sociedades industriales mas desarrolladas, se ha llegado a una homogeneidad social
del lenguaje y del saber que ya permite a los nifios de estas sociedades contemplar la
naturaleza domesticada en la que viven sin temor a espiritus y hechiceros” (Elias,
2002: 26)

Los peligros y las amenazas, de esta manera, parecen haberse visto reducidas
notablemente por medio de la “desmitificacion” del mundo natural. No obstante, existen
todavia temores y supersticiones de las cuales el hombre moderno no ha podido
desprenderse. Elias se encuentra interesado en examinar (en detalle) como actda el
miedo politico en las sociedades y su relacion con la seguridad, la soberania y la guerra.
A diferencia de Foucault quien consideraba a la guerra como continla ya sea en
periodos bélicos o no, Elias intenta reforzar la apuesta conviniendo una clase de

principio o ley humana universal: la necesidad de seguridad y la hostilidad.

Para una mejor comprension del fenémeno, el autor introduce en su discusién al
“principio de Prometeo” quien, segln cuenta la mitologia griega, ha sido castigado por
desobedecer los deseos de Zeus y otorgarle al hombre la capacidad técnica de dominio
sobre la naturaleza. Misma analogia puede observarse con Adan y Eva y el arbol de la
sabiduria. El saber y la tensién cultura/naturaleza cumplen un rol primordial en la
configuracién de la politica; no necesariamente distorsionantes (en términos
foucaultianos) sino superadores. Eso lo revela, la historia de todas las civilizaciones
humanas. Bajo la palabra furor hegemonialis o fiebre hegemonica, Elias enfatiza que
una de las caracteristicas basicas de los hombres es la necesidad de seguridad interna.
Pero este sentimiento, lejos de ser satisfecho definitivamente, actia en forma entropica.
La sociedad fija su régimen politico, su ideologia y sus fronteras estableciendo un clima
de estabilidad en lo interno pero tarde o temprano comienza a percibir a su vecino como
amenazante y peligroso. Hecho que lo lleva a movilizar sus recursos en un
enfrentamiento armado. La dialéctica entre la guerra y la paz constituye el eje central

para un nuevo estadio de civilizacion, mas refinado y estable.



Por ese motivo, se ve en el deber “moral” de conquistarlo y expropiarle sus tierras, una
vez que su empresa tuvo exito considera que su nuevo vecino sigue siendo igual de
peligroso y promueve una nueva accion bélica. Esta fiebre hegemonica, exige temporal
y constantemente la anexion de nuevos territorios con el fin de reducir la angustia y el
temor interno. “Cuando Alejandro hubo derrotado al rey persa, no se contentd con
haber eliminado definitivamente el peligro de los griegos mediante la destruccién del
reino persa y la formacién de un imperio unificado griego-persa. Encontrd en las
fronteras asiaticas del reno persa pueblos que aun no estaban sometidos a su
dominacién y que, por consiguiente, representaban una amenaza para sus fronteras
recién conquistadas. Cuando hubo vencido también a estos pueblos y ampliados las
fronteras de su imperio hasta la desconocida Asia, encontré otros pueblos detras de las

nuevas fronteras que podrian amenazar la seguridad de su reino” (ibid, 35-36).

La lucha hegemonica se dirime por la conflagracion bélica; y en consecuencia los
estados intervinientes se involucran en luchas eliminatorias hasta que quedan dos o tres
potencias que pueden logar estabilizar la region por un lapso de tiempo dado. La
identidad de cada sociedad fija los valores y mitos por los cuales sus integrantes van a
poder comprender los hechos que les rodean. Las sociedades infectadas con la fiebre
hegemdnica (Macedonia, Roma, Espafia, Holanda, Alemania, Estados Unidos 0 Rusia
entre muchas) construyen alrededor de si una imagen distorsionada y exacerbada las
cuales los llevan a legitimar la expansion territorial. En otras palabras, se instituye un
mito de grandeza “por derecho de la historia” o por derecho natural” de la propia nacion
a pacificar o expandir el grado de civilizacién a otros pueblos. Aqui, la nocion de
civilidad y civilizacion, admite Elias, poco tiene que ver con la verdadera evolucion
humana la cual se desprende de la dialéctica hegeliana del enfrentamiento entre
opuestos. Los hechos que atentan contra ese ego-nacional son distorsionados, olvidados
y eliminados del pensamiento colectivo y los sistemas educativos. Ello implica que no
solo la historia sea contada siguiendo parametros especificos sino también la sociedad
refuerza su sentimiento de superioridad por medio de la imposicion ideoldgica.

Ideologia, no huelga decir, que va a llevar e imponer en los pueblos conquistados.

El ejemplo de la derrota en la primera Guerra mundial de La Alemania de Bismarck que

el nacionalismo germano no pudo soportar en conjuncion al pacto de Versalles dio



como resultado un sentimiento que sefialaba Alemania habia perdido por la traicion de
quienes habian pactado con Inglaterra y Estados Unidos en vez de las propias
desinteligencias militares del propio Kaiser. Esta construccion ideologica no sélo
fagocito el “orgullo” y ese sentimiento de superioridad que ha caracterizado a los
“germanos” sino que desembocd en el advenimiento al poder del Tercer Reich. Ricos,
pobres, empresarios y campesinos encontraron en la tesis de la “pufialada” la excusa y
la explicacion que alimentd su nacionalismo. Empero, dicha observaciéon se aplica
también a otras situaciones y contextos. Si bien algunos eruditos sostienen que el
mundo moderno se ha caracterizado por un alto grado de secularizacién y racionalidad
politica, Elias infiere que la ideologia ha reemplazado a la religion pero lejos se
encuentra adn la humanidad de encontrar un grado de madurez necesario para evitar
vivir sin idolatria. La filiacion de grupo, en este sentido, se ve acompafiada por la
solidaridad y el prestigio que condicionan el comportamiento individual de cada uno.
“La participacion del individuo en el destino y la reputacién de su grupo o sus grupos
es, como ya he apuntado, un hecho. Pertenece al destino del ser humano; es un aspecto
de la conditio humana. Nada es mas peligroso que la tendencia a esquivar esta realidad
a través del disimulo o la postergacion™ (ibid: 62).

El miedo politico en Elias al igual que en Robin, opera en dos dimensiones. Por un lado,
el temor a una expoliacion fisica por parte de los adversarios mientras por el otro existe
un temor interno a que la “forma de vida” del enemigo destruya las propias
instituciones. Entonces, cada grupo intentard demonizar a su rival considerandolo no
solo inferior sino “maligno” o “monstruoso”, creara del él una imagen distorsionada que
permita identificar el propio estilo de vida como “el correcto, el virtuoso o el bueno”. Si
el otro representa el mal, lo propio comprende al bien. La dignidad, la pureza y el
peligro juegan en esta fase un rol primordial en la organizacién social (Douglas, 2007).
Como ya hemos analizado, Elias intenta presentar “una condicion humana” universal
que explique la relacion entre el temor politico y la ideologia. En este sentido, los
esfuerzos del socidlogo aleméan se pueden contrastar con E. Fromm o M. Foucault de

quienes nos ocuparemos en un futuro no muy lejano.



REFLEXIONES FINALES

Por lo pronto, las contribuciones de Elias y de Foucault nos ayudan a comprender las
estrategias que elaboran los Imperios en su proceso de colonizacidon, pero sobre todo la
dependencia que se da luego del proceso de “descolonizacién”. Si en la colonizacion,
los nuevos amos tienden a imponer en situaciones de rebeldia y sedicion, ya en la
colonizacion la sumision por vias pacificas es completa. Como serad de dominio publico,
el Gltimo terremoto en Haiti que cobré la vida de millares de personas ha despertado la
sensibilidad de los paises industriales. Solidaridad que lleva no la idea de ayuda sino de
intervencion. Dicha intervencion en vez de solucionar el problema, como la
intervencion europea en Africa, agrava la situacion. Mezclando piedad judeo-cristiana
con una especie de paternalismo imperialista, ven hoy en Haiti como en el pasado han
visto en Africa, pobreza, corrupcion y exclusion social como causas in facto esse de la
terrible situacion que experimentan. Lo cierto, es que el terremoto de Lisboa en 1755,
pais rico y potencialmente poderoso, no fue menos dramatico que el de Haiti.
Posiblemente, los efectos secundarios han sido mas dramaticos en el pais caribefio que
en el europeo a raiz de las condiciones materiales en las cuales viven unos y otros, lo
cierto es que no son para nada determinantes. Por o menos eso revela la cantidad de
estudios y politicas de prevencion o mitigacion de desastres en Africa (Becker, 2009)
(Van der Waldt, 2009) (Malele, 2009). Pues entonces, ¢en donde nace, siguiendo el
desarrollo realizado hasta el momento, el principio ideolégico de hegemonia?. La

repuesta, sin lugar a dudas, es de la piedad. Expliqguemos mejor este concepto.

La pobreza como realidad es una variable de dificil aprehension. No sélo varia en cada
sociedad, sino que ademas cada uno tiende a percibir que hay gente tiene menos pero
hay otros que tienen mas; a grandes rasgos, la tendencia de la percepcion subjetiva es
mantenerse siempre en el medio. En tanto retérica discursiva desde Roma a hoy, “la
pobreza” es una pieza fundamental de la ideologia. Por un lado, castigan a quienes por
medio de la pereza han contribuido a esa situacion mientras legitima las asimetrias
preexistentes frente a lo no explicable, lo desconocido, lo maligno. Los hombres que
desconocen su futuro justifican sus acciones por medio de construcciones ideoldgicas
que tienen la particularidad de hacer posible que el resto de los grupos no involucrados
recobren su estabilidad. La idea, de que un terremoto (devastador) puede ocurrir en

cualquier momento y en cualquier lugar, paralizaria la actividad econémica de cada



sociedad. Para ello, es necesario articular mecanismos defensivos que ayuden al hombre
a seguir adelante. Es una regla casi general, que luego de un gran desastre los hombres
justifiquen los hechos por medio de construcciones como el castigo divino, el pecado, la

corrupcién, el autoritarismo, la pobreza etc.

Al margen de ello, Haiti y Africa -ademas de la composicion étnica de su poblacion-
tienen similitudes historicas. Ambas regiones han sido sometidas al euro-centrismo y a
la colonizacién; antropolégicamente hablando, los grupos humanos (como ha sefialado
el profesor Elias) basan sus jerarquias respecto a las diferentes formas de produccion y
circulacion de bienes los cuales a su vez marcan la asimetria entre los estamentos. La
guerra inter-tribal es un aspecto esencial de la configuracion politica ya que como ha
visto Hobbes, por un lado el vecino va a querer lo que es mio pero por el otro dos clanes
van a celebrar un convenio de no agresion, de comercio o de ayuda para evitar una
constante guerra de todos contra todos. Inevitablemente, el devenir del tiempo y de estas
guerras va a sedimentar la union de diferentes clanes en un Estado o Confederacion.
Paraddjicamente, cuanto mas cruenta es la guerra mas duradera es la paz a la vez que
cuanto mas duradera es la paz méas cruenta vuelve a ser la guerra; el ciclo se repite en
forma ciclica. No nos equivoquemos, la guerra es una forma productiva similar al
comercio. No es extrafio, observar en la mitologia nordica que Odin o Wodan, dios de la
guerra también en épocas de siembra era considerado la divinidad del comercio. La
clasica teoria antropoldgica (de Evans-Pritchard, Malinowski, Frazer, y Levi-Strauss)

evidencia lo expuesto.

No obstante, las intervenciones externas sobre la regulacion social de los clanes
entorpecen las formas productivas hasta el punto de ser seriamente perjudicial. La
colonizacion lleva consigo la idea de estabilidad, progreso y civilizacion, por tanto (y en
ello se equivoca Elias) las diferentes luchas internas que dan sustento a la propia
identidad (por ejemplo en el caso de Africa, pero también en el de América por parte de
Espafa), desaparecen en manos de los conquistadores. Anuladas las propias capacidades
del clan para celebrar la hospitalidad (convenio de no agresion) o la hostilidad, la guerra
en si, desarman las estructuras politicas y las unidades familiares; el poder patriarcal o
matriarcal se diluye en mano de los nuevos “amos”. Una vez extraidos todos los
recursos de la zona conquistada, los imperios se repliegan dando origen al proceso de

descolonizacion. En este sentido, las independencias nacionales van asociadas a dos



realidades. La primera es que el independizado (0 mejor dicho abandonado) posee
menos recursos de subsistencia que antes, pero segundo, al no haber una autoridad
politica (Leviatan) que ejerza poder en la region, los grupos humanos comienzan
lentamente a entablar la guerra entre ellos. Esta realidad, tan ajena y tan hipdcritamente
solventada por el desarrollo europeo, crea una imagen de subdesarrollo e incivilizacion
que perturba la sensibilidad de los mas cultos espiritus. EIl caos y el desorden civil en
Africa se explican, segun estas mentalidades, por el escaso grado de civilizacion o por
categorias bioldgicas espurias como la inteligencia. Pero esa verdad, como dijo
Foucault, fue marcada por la sangre y la expropiacion lo cual genera un gran
sentimiento de culpa reprimida. Se introducen, finalmente, la caridad y la piedad como
dos formas niveladoras que ayudan a suavizar los efectos nefastos de la conquista. Por
lo tanto, a medida que los paises industriales y sus campafias de promocién asistencial a
pueblos africanos o incluso a Haiti, se intensifican, mayores son las erupciones de
violencias internas y las revueltas. La colonizacion y la legitimacion ideoldgica
encuentran en el paternalismo el aliado fundamental y en la ayuda al préjimo su mas
horrenda forma de dominio. De esta forma, la ideologia exonera las responsabilidades
politicas de los imperios. Asi a medida que las mujeres europeas u estadounidenses
demandan por la adopcién de nifios africanos, mayor es el mercado negro y el robo de
bebes en esa zona; a la vez que mayor es la ayuda asistencial en alimentos y vacunas
mayor es el contrabando, la hambruna, la corrupcién y el conflicto, etc. Como han
revelado Elias, Robin, Foucault y Fromm en forma tan clara, detras de este fenémeno se
esconde el miedo politico y su accion dificulta el verdadero progreso.
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CAPITULO IV: LA GRIPE A EN BUENOS AIRES

Porque Jehova juzgara con fuego y
con su espada a todo hombre; y los
muertos de Jehova seran
multiplicados. Los que se sacrifican
y los que se purifican en los huertos,
unos tras otros, los que comen carne
de cerdo y abominacion...

(Viejo testamento, Isaias, capitulo
66, 17

El dia 23 de Junio de 2009 una noticia conmovid la opinion publica argentina; los
organismos de salud habian confirmado la muerte de 17 personas producto de la gripe A
(HIN1) aparecida inicialmente hace unos meses atras en México y que luego se
extendiera por todo el mundo. Dos dias después, el nimero ascenderia a 23 ocupando el
tercer lugar en el pais que mas muertos tuvo luego de México (134) y Estados Unidos
(116). A la fecha en que se redactaba el presente ensayo, La Organizacion Mundial de la
Salud habia confirmado 55.867 infectados y 238 muertos en todo el planeta.
Técnicamente el virus mutoé en un cerdo conjugando la gripe humana, la aviar y la
porcina, precisamente recibiendo el nombre de “Gripe Porcina”. La siguiente tabla

muestra en nimeros lo expuesto anteriormente.



Cantidad de Infectados y Muertos por Pais. C. N 1

Pais Infectados | Muertos Mortalidad
Estados Unidos 24439 134 0,54
México 8279 116 1,40
Argentina 1391 23 1,65
Canada 6832 21 0,30
Chile 5186 8 0,15
Australia 3280 3 0,09
Colombia 73 2 2,73
Guatemala 254 1 0,39
Reino Unido 3597 1 0,02
Espafia 541 0 0
Alemania 333 0 0
Francia 191 0 0
China 1088 0 0

Fuente: Organizacion Mundial de la Salud, Wikipedia. Pandemia de Gripe A.

Estadisticas privadas de una encuesta virtual, organizada por el grupo Clarin, demuestra
que el 71.6% de los participantes (24.181 votos) dicen que la gripe A ha modificado el
habito de la vida cotidiana mientras sélo un 28.4% (9.758 votos) dice que no ha

modificado las costumbres de la vida social.®

En ese contexto, presenciamos —el mismo 23 de Junio, en una de las empresas en donde
prestdbamos asesoria— una conversacion entre dos empleados que llamaron nuestra
atencion. La preocupacion central de quienes participaban en ese didlogo versaba sobre
la seguridad de los hijos o, mejor dicho, su vulnerabilidad, enfatizando en aquellos
casos conocidos y fatales de personas que contrajeron dicha enfermedad. Esta
inteligibilidad de lo tragico en el ser-ahi coincidia en lo tedrico con los aportes de la
filosofia existencialista. Se mencionaba, entre otras cosas, el caso de una compariera
quien fue llevada de urgencia al hospital; supuestamente, se corria el rumor que ella
vivia al lado de dos personas que estaban contagiados con el virus de influenza A. Este

rumor fue dias mas tarde desmentido por la misma involucrada.

> Fuente: Clarin. ¢Modificé algin habito de su vida cotidiana por la Gripe A?. Disponible en
http://www.servicios.clarin.com/encuestas/votar.jsp?encld=8052.




Segun el imaginario colectivo, la virulencia y la fatalidad de este nuevo virus HIN1 no
solo parecia ser alarmante sino que atacaba a personas que no tenian problemas
respiratorios previos; y ello potenciaba la desesperacion. En una era donde el
capitalismo ha tomado posesion de todo, incluso de las vidas individuales, es dificil
comprender que alguien completamente sano muera de repente, sobre todo si se
corresponde con generaciones productivas. En consecuencia, se notaba —en general—
cierta paranoia en la gente tanto en las oficinas como en los centros universitarios, en la
calle como en las casas. Sin ir mas lejos, Francisco —uno de los dos colegas que
conversaban— admitia hace unas semanas haber visto un programa en TV y en Internet
sobre el “fin de los tiempos”; mas especificamente, sobre un supuesto Apocalipsis que
ocurrira en Diciembre 2012 profetizado por varias culturas, entre ellas la de los Mayas.
La era global y los avances instrumentales en telecomunicaciones ayudaban a la
diseminacion de noticias e informacion que ciertamente potenciaban la paranoia. Luego
de una conversacion de media hora, el interlocutor revel6 que en pleno 2009, lo mas
angustiante de todo ello era vivir lentamente el final hasta 2012, en una sensacion de
desesperacion que no termina con la circunstancia misma sino que la prolonga
lentamente como un largo cancer. La posibilidad de un virus apocaliptico que diezmara

a la poblacion mundial parecia una posibilidad presente en el pensamiento popular.

En este contexto, surge la siguiente investigacion, la cual se ha centrado en el analisis de
contenido de aproximadamente 10 articulos periodisticos publicados en Clarin, La
Nacién y La Razdn desde la aparicién del brote y los primeros casos en el pais el 29 de
Abril de 2009 hasta el 2 de Julio de 2009 inclusive. Gran parte del temor y la angustia
que ha despertado esta nueva cepa del virus no es su potencial mortalidad, sino su
apetencia por jovenes en apariencia sin ninguna enfermedad cronica previa. Este hecho

contradice el principio humano de realidad y despierta los mas reconditos temores.

En trabajos anteriores, Korstanje (2009) ha demostrado, desde una perspectiva
filoséfica, cierta relacion entre “el ocaso de la imaginacién” y la creciente ola de
temores acaecidos luego de 2001. Siguiendo la contribucién existencialista, el autor
enfatiza, pues que no sélo el hombre ha matado a Dios sino que esté intentando tomar
su lugar en la administracion del universo. La ignorancia, en ese punto, jugaba un rol
fundamental en épocas pasadas ya que mantenia al hombre dentro de los limites de la

percepcion finita. Hoy los avances tecnoldgicos y los medios masivos de comunicacion



han generado una gran imagen alimentada constantemente por eventos (negativos) que
se dan en forma inconexa pero que son articulados como un todo organico. No obstante,
algunos puntos difusos creemos pueden aun ser retomados y mejorados en la presente
investigacion. En principio porque todo conocimiento queda indefectiblemente sujeto a
error 'y, segundo, porque en los estudios anteriores Korstanje confundia

conceptualmente miedo con angustia.

Inicialmente, con T. Sabada, consideramos que no existe una influencia lineal entre los
medios de comunicacidn y la audiencia sino compatibilidad de intereses y percepciones.
En efecto, el sujeto percibe y filtra las noticias seguin su estructura cognitiva previa; en
contraposicion con la escuela de la Agenda Setting, consideramos que el analisis de
discurso no puede probar univocamente la relacién e influencia de los medios en la
construccion de la imagen puablica, pero si referirse a aquellas construcciones que se
encuentran presentes en quien escribe dichas noticias. Las noticias y su transmision
hablan de quienes las escriben o transmiten en mayor medida —en cuanto a sujetos
insertos en una comunidad— mas que de quienes las perciben (Sabada, 2008). Como
marco referencial para la comprension del problema utilizaremos la teoria antropoldgica
del milenarismo y el culto a los muertos. La muerte no sélo se configura como una
preocupacion para el hombre moderno sino como el eje re-estructurador del nacimiento
de la propia cultura. Los resultados de la investigacion deben ser comprendidos dentro
del marco microsocial en el cual se plantea y no pueden ser extrapolados a otros

escenarios.

Discusion

La idea telurica del fin de los tiempos implica la idea que el mundo alguna vez no tuvo
ni tiempo ni es espacio; en efecto, que alguna vez no fue. Partiendo de la base, que el
mundo no fue —tesis central del creacionismo— el fin se encuentra inevitablemente
ligado a un supuesto comienzo. Si bien no existen certezas de tal hipotesis, la opinion
publica en general enfatiza en el creacionismo —sea divino o fisico- como un eje para
comprender el mundo y los eventos que en él se desenvuelven; en parte el Big Bang ha
desplazado a Dios, pero ambos hablan de lo mismo. En consecuencia, para las culturas
creacionistas, cada mil afios los hombres se cuestionan no solo sus formas de
organizacion socio-politico y econdmicas sino ademas sus valores morales y religiosos.

En este contexto, el milenarismo se presenta como una ola cuyo objetivo principal es la



reforma moral por intermedio de la imposicion del temor y la esperanza que un “mundo
mejor” es posible. Por ser ciudadanos del segundo milenio d.C. nos situamos en un
contexto preferencial en cuanto a observadores del advenimiento de un nuevo milenio, y
con él de las angustiosas necesidades de cambio o visiones apocalipticas que los

hombres demuestran y ocultan.

Cabe preguntarse, entonces, ¢cual es el papel o el sentimiento que predomina en
aquellos que se denominan ciudadanos del milenio?. Para responder esta cuestion es
menester adentrarnos en el segundo de los trabajos llevado a cabo por el profesor
Christopher Rowland de la Universidad de Oxford. El autor analiza las doctrinas
milenaristas adoptadas en la Europa del siglo XVII de los circulos judeo-cristianos;
sobre todo del judaismo antiguo y primeros cristianos. Mas especificamente, Rowland
sugiere que las primeras comunidades de cristianos recurrieron al género apocaliptico
para reforzar la estima como los “elegidos” o llegados al fin de los tiempos. En un
analisis minucioso de los aspectos principales de los movimientos milenaristas, el autor
sostiene que el proposito del Apocalipsis es revelar lo oculto para que quien lo lea
pueda comprender su situacion presente desde una perspectiva que generalmente es
otorgada por un poder divino. Asi, la aceptacion de un salvador se asocia con la lucha
entre potestades con contenidos escatologicos. La devastacion del mundo actual,
corrupto y cuyas costumbres son abominables “ante los ojos de Dios”, viene seguida de

una reforma constructiva y regeneradora del mundo (Rowland, 1998).

Por el contrario, para Krishan Kumar, en la mayoria de los casos los Apocalipsis
contienen elementos discursivos, tanto vinculados al terror que genera la destruccion de
una realidad, pero también asociados a la esperanza que implica la refundacion de un
orden nuevo y mas justo. Estos mismos sentimientos del fin de milenio en el siglo X,
pueden observarse segun el autor en nuestro propio mundo actual en los albores de los
siglos XX y XXI; nuestro mundo asi se torna mucho més peligroso e inestable que en
siglos anteriores, a la vez que un nuevo desorden mundial parece haber llegado a su
punto de climax. Occidente es testigo de guerras intestinas como asi también de largos
periodos de recesion con cifras de desempleo que suben el 15%, generando una paralisis
en la economia, del surgimiento de enfermedades mortales de caracteristicas
pandémicas, de los desastres de tipo ecoldgico, etc. En fin, parece que ambos milenios

tienen mucho en comun. Sin embargo, si el milenarismo del siglo X traia consigo la



idea de redencion, de paz y de esperanza, el actual post-moderno parece algo distinto.
En efecto, estamos en presencia de un milenarismo “de la perdicion total” sin
esperanzas ni deseos de una renovacion moral profunda. EI milenio ha llegado pero con
él la idea de un futuro deprimente y desolador. El calculo econémico y la economia de
mercado han hecho declinar la imaginacion combinada con una sensacién de
desasosiego y melancolia. Entiéndase esta Gltima en el sentido freudiano como un

estado de “luto crénico”.

En el desarrollo de su interesante ensayo, Kumar entiende que si la modernidad de los
siglos anteriores se ha caracterizado por una total negacion a todo cierre utépico con una
apertura hacia el futuro, la postmodernidad progresista significa una anulacion de los
tres tiempos (pasado, presente y futuro) generando una falta de alternativa y un
vaciamiento de los valores morales; ya no se confia en un futuro “siempre mejor” sino
en el principio de la “anti-utopia”. Es precisamente, segun el autor, la negacion de la
utopia lo que caracteriza a la sociedad occidental de finales del segundo milenio y, por
lo tanto, el supuesto fin del mundo se torna una “llamarada de violencia” o una
decadencia moral por medio del hastio sin posibilidad de que la muerte signifique una
refundacion; al hombre moderno no lo angustia tanto el fin del mundo o la venida del
“Anti-Cristo”, tanto como los problemas de superpoblacion o la recesion econdémica

mundial.

En este contexto, Kumar explica que estamos en presencia de un “milenarismo
devaluado” desprovisto de vision utdpica que compense el inminente terror de la
destruccion. En tal sentido, el milenarismo cristiano prepara a los hombres para una
“apacible espera” y, aun cuando no da fechas ciertas del suceso, esboza una serie de
sefiales que nos llevarian a suponer o a imaginar por medio de la utopia en la prometida
resurreccion del mundo; empero el sentimiento post-modernista no solo nos niega esa
posibilidad sino ademas no nos da motivos para creer en ese momento. Como ya se ha
mencionado, histéricamente la idea de un nuevo milenio ha aportado un mensaje de
esperanza a la vez que la utopia provee de un porqué debemos cambiar, aportando un
elemento de deseo por la cual cualquier cambio es factible; aunque “factible” no es
“deseable”. Ahora bien, Kumar no niega que la utopia haya desaparecido totalmente de
Occidente sino que s6lo se ha agotado; los ecologistas, por ejemplo, siguen creyendo en
los métodos para el fin ideal (telos) que persiguen, pero sus convicciones no han podido



traspasar las rigidas barreras de una sociedad indiferente anclada en el consumo y el
derroche energético; la poblacion solo se acuerda de los temas ecoldgicos cuando
sobreviene alguna catastrofe de gran alcance (Kumar, 1998). Por ultimo, advierte el
autor, existen brotes de utopismo fuera de los limites occidentales cuya expresion puede
observarse en los mesianismos nacionalistas y religiosos que promueven no la muerte
del Estado Nacional (en manos de la globalizacion), sino su transformacion radical en

vistas de una emancipacion total y purificada por accién divina.

El antropdlogo argentino, A. Frigerio analiza la relacion existente entre los medios de
comunicacion y “las industrias culturales” con el ocaso del milenio en 1999. El autor
encuentra un importante elemento milenarista y apocaliptico relacionado con lo
tecnoldgico; en efecto, luego de examinar los diferentes movimientos milenaristas y sus
diferencias y similitudes, escribe Frigerio “esta diversidad de grupos tiene en comun,
como vimos, que sostiene la creencia en una radical transformacion del orden c6smico
y social existente, que dara origen a una nueva sociedad en la que no habra penurias y
en la que los que se hayan apegado a las ensefianzas del grupo viviran en plenitud.
Aungue esta transformacién frecuentemente se ve como producto de la intervencion
divina o de poderes sobrehumanos, el nuevo orden no se realizara en un mas alla
celestial, sino en la tierra’ (Frigerio, 2000: 7). En esta linea, existe una fuerte tendencia
dentro de los milenaristas a pronunciar la impotencia humana en la modificacion del
destino que le espera; no hay nada que el hombre pueda hacer para retrasar o adelantar

“el fin del mundo”.

El interesante analisis de Frigerio sobre los medios argentinos apunta a sefialar que la
mayor preocupacién parece no venir de “la esfera religiosa” sino de la tecnolégica. La
publicidad del fin del milenio converge con las preocupaciones de los ciudadanos
alternando visiones apocalipticas y utopicas en el mismo discurso. No obstante las
contribuciones del autor al tema, existe en este trabajo un sesgo conceptual que
intentaremos explorar y continuar. ElI milenarismo en tanto movimiento religioso o
secular, politico pero a la vez socio-cultural, no se revela como un punto en la
historicidad humana sino que comprende un periodo que obviamente no acaba con 1999
0 2000. Es cierto que las angustias que aquejan a los hombres se modifican y mutan,
pero contindan soslayadas durante un lapso de tiempo. La angustia que sobreviene con
el milenarismo continta presente hasta nuestros dias. EI 2001 trajo consigo no sélo el



temor a una debacle financiera o tecnoldgico-informatica, sino el atentado al World
Trade Center, la crisis financiera argentina de Diciembre de 2001, dos intervenciones
militares en medio oriente, la cual despertd la inquietud milenarista y profética, la
aparicion del SARS vy la gripe Aviar, la caida de la economia de los Estados Unidos de
América producto de la especulacion inmobiliaria, y finalmente en 2009 la aparicion de
una nueva amenaza, la gripe porcina. En este sentido, el milenarismo no ha terminado
sino que permanece en el imaginario social. EI milenarismo comprende tanto la angustia
“ante-la-inminente-destruccion” como la esperanza de un nuevo orden, méas justo,
equitativo y solidario. Paraddjicamente, las preocupaciones modernas de los paises
centrales parecen olvidar los dramas del siglo XX, dos guerras mundiales y la
destruccion atomica de Hiroshima y Nagasaki. Ello se constituye como prueba
sustancial de la particularidad ética y moral humana para determinar qué es honorifico y

gué necesario.

En concordancia a lo expuesto, M. Eliade sustenta que todo mito escatoldgico obedece a
una dinamica economica. La siembra del suelo que da origen al cultivo (de donde
también deriva culto y cultura) es segada para ser posteriormente sembrada con otra
semilla. Asi, la cosmologia se compone de un inicio y un fin que no es otra cosa que la
simbolizacion del trabajo, la distribucidn de bienes y la economia. Eliade explica que el
agua o el fuego son usualmente usados como instrumentos por la divinidad para
“destruir el mundo”. Producto de la corrupcion y la enajenacién que han sufrido los
“seres humanos”, los milenaristas sostienen que es necesario una purificacion, un
cambio de cultivo en donde, como se ha mencionado, unos pocos son salvados y el resto
sucumbe a su tragico destino. El “eterno retorno” precisamente consiste en renovar la
confianza de los hombres y sus dioses por medio del trabajo y el apego a la tierra
(Eliade, 2006: 192-193).

Complementariamente, segin Lévi-Strauss el mito se comporta como una clase de
narracion o cuento que habla de un pasado y alude a ciertas justificaciones de conductas
en el presente. Por lo general, el mito tiene como funcion conciliar ciertas
contradicciones u oposiciones del sistema social. Su sentido no se encuentra en los
relatos en si mismos, sino en la articulacion que los diferentes mitos tienen entre ellos y
su vinculo con el mundo social. La hipétesis que surge de lo expuesto lleva a pensar que

los mitos (en realidad) poseen estructuras semejantes en todas las sociedades. En una de



sus mas celebres obras, Lévi Strauss sostiene: “el sistema mitico y las representaciones
a que dan lugar sirven, pues, para establecer relaciones de homologia entre las
condiciones naturales y las condiciones sociales 0, mas extensamente, para definir una
ley de equivalencia entre contrastes significativos que se sitGan sobre varios planos”
(Lévi-Strauss, 2003:139). La caracteristica humana esté sujeta a varias contradicciones,
la funcion central de los mitos (estructuras mitologicas) es coordinar esas
incongruencias —que son de por si irracionales— interiorizandolas en el individuo. Un
ejemplo claro sobre ellas es la relacion entre la muerte humana y el concepto de
trascendencia e inmortalidad (luego del deceso bioldgico), (Lévi-Strauss, 1991) (Lévi-
Strauss, 2002) (Leach, 1965:22-30). Particularmente, el mito resuelve en el plano
abstracto la oposicion (irreconciliable) entre naturaleza y cultura (dentro de la logica
binaria) (Peirano, 2000).

En resumidas cuentas, las sociedades se construyen acorde a dos fuerzas en oposicion;
por un lado las fuerzas del orden y el bien situadas en antagonismo con el caos o el mal;
ambas simbolizan la vida y la muerte. En este punto, si el mundo en sus origenes fue
fundado por las fuerzas del orden, en su fin serd destruido por las del caos. Pero esta
supuesta destruccion implica el renacer de una nueva etapa de prosperidad y
entendimiento. La presencia de la muerte en la vida biologica del hombre implica una
proyeccion con miras a una transformacién y no a un deceso total. Asi como los
hombres, las sociedades también mueren y se transforman. De esta manera, los
contextos socio-politicos proyectan su telos o vision en las diferentes interpretaciones
sobre los mitos escatoldgicos. El grupo de pertenencia es afirmado en la creencia de
pertenecer al grupo de los “elegidos”, a la vez que los enemigos son denostados y
despreciados como “hijos de las fuerzas del mal”. Todo proceso histérico no es ajeno
sino que alimenta un proceso que le sucede. Asi, el milenarismo ha sido transmitido de
generacion a generacion a lo largo de los afos y, aun cuando en su superficie parece
diferente, no ha variado sustancialmente en su contenido. Sélo aquellos que escuchan la

palabra podran ser salvados, ¢la pregunta es la palabra de quién?

En esta misma linea discursiva, el milenarismo se compone de dos elementos: por un
lado, la idea del fin del milenio acompafiado de un terror generalizado a la destruccion
del mundo como lo conocemos va asociado a la esperanza del advenimiento de “un

mundo perfecto”; por el otro, la presencia de la utopia como ideal discursivo que les da



a las acciones de los hombres un sentido en el plan divino (o fin ultimo). El
postmodernismo, a diferencia de otras épocas, carece del elemento utdpico y, en
consecuencia, los movimientos milenaristas se ven envueltos en un terror
insoslayablemente vinculado al fin sin esperanza. Esta especie de nihilismo
existencialista occidental se ve en oposicién con respecto a los movimientos
nacionalistas y mesianicos fuera de Europa. No obstante, cabe cuestionarse si es valido

hablar de miedo cuando de lo que realmente se trata es de angustia.

Diferencia entre temor y angustia

Uno de los problemas principales en los estudios relacionados con los miedos (desde
uno leve hasta las fobias), es distinguir el sentido que se le ha de asignar a los términos
riesgo, angustia y miedo. En ocasiones los investigadores confunden las definiciones o
no las aclaran aprioristicamente en sus trabajos, hecho por el cual se complican las
aplicaciones metodologicas posteriores y los resultados quedan seriamente
comprometidos. Una definicidn operacional de riesgo se refiere a las probabilidades de
concrecion de consecuencias indeseadas producidas por cierto evento ajeno al sujeto, el

cual a su vez puede afectarlo en forma parcial o total (Tierney, 1994).

A diferencia del riesgo que expresa una categoria cognitivo-perceptiva, el miedo o
temor adquiere un caracter emocional y simbdlico. De esta manera, el temor puede
considerarse una “emocién humana basica e intencional cuya caracteristica general es
estar circunscripto a algo limitado, concreto e identificable en un determinado objeto,
tiempo o espacio”. La proximidad del riesgo con respecto al sujeto condiciona la
percepcidn de una amenaza y la posterior reaccion, la cual puede ser de enfrentamiento
o huida. El temor genera dentro del sujeto procesos de ritualizacion cuyo fin ultimo es
destruir, en virtud de una accién, el suspenso y el peligro que lo afectan de una manera
imaginaria o simbdlica. Sin embargo, aun luego de orquestados estos mecanismos
regulatorios, en algunos casos el miedo puede resultar acechante hasta derivar en un
grado extremo de terror o panico. Cuando ello sucede, el sujeto abandona la
confrontacién directa y emprende la huida (Quarantelli, 1975) (Sauri, 1984) (Dupuy,
1999) (Quarantelli, 2001).

Desde esta perspectiva, P. Fraisse explica que una emocién (como el miedo o temor)

puede experimentarse cuando la intensidad del riesgo supera a la capacidad del sujeto



de dar una respuesta acorde a la situacion. De ellas, tres situaciones son posibles como
disparadores: a) lo novedoso, b) lo insélito y ¢) lo repentino. Por lo general, lo novedoso
resulta cuando el sujeto no se encuentra preparado para enfrentar el estimulo externo.
En este punto, a medida que el aprendizaje avanza, menor es la posibilidad de sentir
temor. El segundo caso se refiere a situaciones las cuales, aunque no se repitan, ejercen
un gran desconcierto en la persona, generando una gran carga de incertidumbre. Por
ultimo, lo repentino puede comprenderse como la situacién en la cual existe un
desfasaje entre el ritmo en que se lleva a cabo la actividad y la espera; por ejemplo una
visita a familiares que, aun siendo planeada, se adelanta o se pospone. En esta linea de
argumentacion, el temor como cualquier otra emocion, sostiene Fraisse, es producto de
estados elevados de motivacion que trascienden las posibilidades o recursos del sujeto
involucrado, en los cuales el temor desaparece en el momento en que éste emprende la
accién; a medida que el aprendizaje proporciona recursos e instrumentos para hacer
frente a las diversas restricciones del entorno, el temor se hace mas tenue (Fraisse, 1973:
127-131).

La angustia, por el contrario, adquiere una caracteristica longitudinal y estable que
atraviesa todas las etapas histdricas del sujeto; su conformacién se encuentra ligada a
valores mito-poéticos impersonales —en algunos casos ancestrales— y permanentes a lo
largo del tiempo en la cultura. Su naturaleza obedece a un estado afectivo secundario de
pesar y malestar cuya aparicion inicialmente se da por una reaccion ante un potencial
peligro pero se mantiene presente en la vida social del sujeto. Segin M. Heidegger la
angustia debe ser comprendida como un estado de doble caracter. Mientras por un lado
hunde de todo apoyo y apego en el territorio, por otro lado, deja al sujeto clavado y
anclado en el vacio; asi, existe entre el miedo y la angustia un dialogo constante. Segln
este autor, la angustia surge cuando el “Dasein” se encuentra con la nada y decide en su
libertad continuar existiendo (Heidegger, 1997) (Heidegger, 1996) (Zubiri, 1991).
Mientras la angustia esta condicionada por lo que viene y se manifiesta en el ser hacia
fuera, el miedo surge del accionar especifico de los otros en mi, hacia dentro. Heidegger
(1996: 47) aclara que mientras el miedo se funda a si mismo en un objeto determinado
(miedo-a 0 miedo-de), la angustia se caracteriza por una constante indeterminacion

(angustia-por).



Para S. Freud existe una distincion conceptual entre la angustia realista y la neurdtica.
La primera se refiere a la generada por peligros o riesgos externos al sujeto mientras la
segunda se origina en amenazas pulsionales derivadas de la represién o la energia
transmutada. De esta forma, el sujeto cae en una “neurosis de angustia” cuando se torna
incapaz de reequilibrar la excitacion sexual enddgena. Por otro lado, la situacion
traumatica es resultado del *“desvalimiento del yo” por acumulacion de deseos
insatisfechos (Freud, 1996: 87-92). Al respecto, escribe J.P. Sartre, el hombre que en su
libertad de eleccion se ve comprometido con su propia existencia se encuentra
vinculado a un sentimiento de angustia. Asimismo, ella no es propia de la inaccion sino
que surge de la responsabilidad por la decision que se ha adoptado. Un jefe militar, al
toma la responsabilidad de atacar, tiene a su cargo una cantidad de soldados de quienes
depende su vida; de la interpretacion de una persona que ejerce la jefatura surge la
angustia ya que enfrenta una pluralidad de alternativas pero sélo puede tomar una
(Sartre, 1997: 18). En resumidas cuentas, el sentimiento surgido de la posibilidad de
caer-enfermo por la gripe A, antes de contraerla realmente, obedece a una dinamica de
segundo orden mas relacionada con la angustia que con el miedo; sin embargo, ambos

de un extremo a otro dialogan entre si.

El miedo liquido en Zygmunt Bauman.

En su libro el Miedo liquido, Z. Bauman re-examina la idea aristotélica sobre el miedo,
pero tiene en cuenta la distincion entre estimulo y respuesta simbolico-cultural; en
efecto, Bauman sostiene la idea que, a diferencia de los seres vivos (que sienten miedo
como una especie de impulso que los ayuda hacia la huida en contextos amenazantes),
el hombre tiene la posibilidad de sentir un miedo diferente, dicho de otra forma, un
miedo en segundo grado, segun palabras del autor ,“reciclado social y culturalmente”.
El “miedo” se hace més profundo cuando es disperso, poco claro y no puede ser

identificado a objeto o lugar concreto (Bauman, 2007: 10).

Los seres humanos intentamos por todos los medios reducir las consecuencias
indeseables de los eventos, transformando los miedos en riesgos. Los riesgos tienen la
caracteristica de ser calculables —a diferencia de los temores incalculables que no sélo
son imprevistos sino también incontrolables—; asi, la certeza centra su &mbito de accién
dentro de los “peligros visibles”. Lo cierto, como sefiala Bauman, es que ninguna

catastrofe es tan dura o siniestra como aquella que se piensa imposible. Cuando la



“civilizacion” cae, adviene el estado de naturaleza en donde (segun la idea hobbesiana)
los hombres se matan unos a otros en lucha por los mismos recursos. Esa vida
organizada y civilizada se nos presenta en forma de una lamina, mas alla de ella se
encuentra el desorden y la barbarie. En el “sindrome Titanic” dice Bauman, explica gran
parte de la paradoja humana que se vive en la modernidad liquida. El Titanic, como
lujoso transatlantico, representa el orden civilizatorio mientras que el iceberg en su
estado natural y oculto recuerda a la humanidad su propia vulnerabilidad. En realidad,
no es la historia de Titanic tan extraordinaria como para tener que ser rememorada por

sobre otras tragedias, mas si ha sido repentina y por ese motivo impactante.

Basicamente, en Bauman es claro que no solo cada sociedad e individuo dentro de ella
experimenta sus propios temores, sino que ademas existen miedos universales comunes
a la mayoria de las sociedades occidentales. No obstante, debido al egoismo y a la
progresiva desvinculacion social, cada uno de estos temores es tratado por cada uno de
una manera individual. En su capitulo segundo, “el terror a la muerte”, el autor explica
por medio de un ejemplo televisivo, como es “el gran hermano”, el vinculo entre el
hombre y la muerte. Aun cuando temida por todos, ésta (como la expulsién de la casa)
es inevitable. EI mensaje de estos programas televisivos es claro a grandes rasgos,
demostrar la debilidad humana en forma publica y su posterior “exterminio”; en efecto,
todos menos uno —el elegido- iran siendo paulatinamente degradados o proclamados los
“mas débiles” y, en consecuencia, seran condenados a ser “eliminados”. La
supervivencia le pertenece s6lo a uno mientras la condena a la mayoria. Una vez tomada
la decision, el participante admite y hasta justifica su supuesta debilidad ante la
incuestionable voluntad del publico. Estas escenificaciones televisivas funcionan segun
Bauman como verdaderos “cuentos morales” en los cuales el castigo y la recompensa
pasan a ser la norma a la vez que los vinculos entre virtud y pecado se debilitan. El
contenido de estas narraciones nos lleva a suponer que los “golpes en la vida” son algo
aleatorio y no siempre tienen una explicacién detras. Los hombres poco pueden hacer
para detener el porvenir y el destino. Podriamos, entonces, afirmar que los reality shows

son mitoldgicamente escatoldgicos.

De todos los animales en la tierra, solo el hombre teme a la muerte. Este temor no sélo
es innato, ademas sugiere la idea de una conciencia que busca conocer. La muerte es,

precisamente, incognoscible por naturaleza y por ende temida. De las cosas que no se



conocen, la muerte serd, es y fue la menos conocida. La propia cultura es un artefacto
que ayuda a los hombres a vivir con la conciencia de la propia mortalidad. Su presencia
indudablemente moldea los comportamientos humanos en el mundo profano. El
“pecado original”, “la redencién” y posterior “salvacién” son puntos importantes de la
vida en sociedad. Cada hombre mortal puede y elige vivir su vida en la tierra con miras
a un “mas alld” en donde sus acciones seran premiadas o castigadas. En concordancia
con Beck, Bauman considera que la modernidad (liquida) es la responsable del estado
continto de temor. La sociedad liquida de consumidores se caracteriza por una
estrategia que consiste en marginar y menospreciar todas aquellas cosas que tienen una

duracion longeva.

De esta manera, se busca inevitablemente devaluar parte de las experiencias que
conforman la inmortalidad. En otras palabras, la preocupacion por lo eterno debe ser
olvidada pasando de lo duradero a lo transitorio. En la deconstruccién de la muerte, la
humanidad la despoja finalmente de su caracter tremendo y tragico; en este proceso, se
intensifica el volumen de terror hacia la misma debido a que aumenta su potencia de
destruccién. Por el contrario, existe un segundo proceso (que es complementario) al cual
el autor llama la banalizacién de la muerte, en el cual se trae a la vida diaria la
experiencia de la muerte transformando a la misma en un ensayo rutinario en el que se
muere todos los dias. En realidad el miedo a la muerte en un segundo grado, es el miedo
a ser excluido, al quiebre de la relacion, a ser dejado o abandonado. Si la comunidad
mantiene inalterable la idea de inmortalidad por medio del refuerzo de los lazos sociales
considerando a la muerte como inevitable y Unica, la fragmentacion vincular y la
irrupcion del individualismo sugiere la idea de una cotidianizacion de la muerte en la

vida diaria con la obsesion de hacerla evitable.

Los seres humanos tienden a temer aquellas consecuencias negativas de sus actos, pero
no solo eso, ademas se horrorizan ante ciertos hechos catastroficos o desastres
imprevistos. La concepcion del mal funcionaria como una especie de explicacion
racional por la cual el hombre comprende la voluntad divina y se presenta responsable
moralmente; por lo general, la avaricia, el egoismo y la corrupcion de las costumbres
humanas justifican y explican las grandes catastrofes producidas por el azar. En el
fondo, el punto central en el temor humano al mal no radica sobre su accion, sino sobre

el poder que éste ejerce sobre el ser humano. Las relaciones humanas se han convertido



en lugares prolificos de ansiedad agravada por la blsqueda constante de nuevos
vinculos superficiales. A su vez, los miedos postmodernos pueden clasificarse en tres
tipos: los propios de la naturaleza, las amenazas contra los puntos debiles de nuestro

cuerpo y por ultimo los peligros que emanan de otras personas.

Citando a R. Castels, y en concordancia también con Beck, Bauman sugiere que la
creciente sensacion de inseguridad no procede de la escasez de proteccion sino de su
falta de claridad en lo que respecta a la proyeccion; la motivacién malévola se convierte
en la contracara de nuestra propia imposibilidad de realizar lazos duraderos y
condicionados por un mercado de consumo cada vez méas impersonal. Los miedos han
acompariado a los hombres en toda su historia, pero es en la modernidad liquida cuando
son netamente comercializables e intercambiables por mercancias. Estas fuerzas
sociales se ubican por sobre los Estados dejandolos impotentes en la proteccion de sus
propios ciudadanos; por otro lado, es la misma competencia del mercado el factor que
desencadena la posterior desconfianza y falta de solidaridad entre los hombres. Esta no
conexion deriva en un sentimiento paranoico de supuesta agresion. La imprevisibilidad

no se afronta en comunidad sino por separado, lo cual obviamente la hace mas rentable.

En definitivas cuentas el tratamiento de Bauman con respecto al miedo liquido versa
acerca de los siguientes puntos principales: a) la modernidad tecnolégica reduce la
capacidad de respuesta moral frente a las acciones; b) tememos aquello que no podemos
manejar y excede nuestro conocimiento, como es el caso de la globalizacion; c) los
riesgos tienden a disminuir cuando espacialmente mas cerca se encuentran de los
hombres, a la vez que las incertidumbres aumentan a medida que aumenta la lejania; d)
el fin de las profecias anuncia un colapso real y €) los miedos globales o producto de la
globalizacion negativa tienen estrecha relacién con la ldgica (liquida) de mercado y
disminucion de la confianza en los lazos sociales. De resumir los alcances y la
contribucion del autor al tema en estudio, sin lugar a dudas es la identificacion de las
propias acciones en el otro. Al estar inmersos en un mercado que promueve la
competencia individual en detrimento de los valores sociales, los hombres no sélo
temen las acciones de otros hombres, sino que se sienten indefensos ante los estimulos
de un mundo cada vez mas impredecible; hecho este Gltimo que potencia el miedo en
forma global. Luego de aclarado los aspectos principales de la obra de Bauman sobre
los miedos, cabe destacar ciertos puntos en lo que respecta a su desarrollo



metodoldgico. En primera instancia, no queda del todo claro como es que el mercado
capitalista moderno genera un debilitamiento en los lazos sociales y, en una segunda,
como es que ese debilitamiento compromete las defensas sociales frente a las amenazas

del medio exterior o de su propio imaginario.

En un trabajo de reciente publicacion, Bauman (2009) retoma el tema del mercado y sus
implicancias en la responsabilidad y la angustia que siente el consumidor una vez que
fue tomada su decision. En efecto, la tesis central del filésofo apunta a que una de las
angustias que aqueja a los jovenes no es el exceso de realidad por coaccion jerarquica —
como hace unas décadas— sino la abundancia de ofertas y la libertad del mercado de
consumo. El temor a seguir o aceptar una mala decision tiene un gran peso en la
mentalidad del consumidor moderno. Desde esta perspectiva, Bauman enfatiza que “el
principio de realidad parece ser culpable antes de poder demostrar lo contrario”
(Bauman, 2009: 8). Este estado de perpetua emergencia se encuentra constantemente
orientado a la novedad. Lo novedoso, en un mundo caracterizado por la liquidez, la
fragmentacion social y la dinamica, parece lo suficientemente irritante como para ser

olvidado.

En revision al trabajo de Bauman, la soci6loga australiana Keith Tester considera que lo
novedoso en el mundo moderno es un producto de la relacién dialéctica entre el
principio freudiano de realidad y el placer. En este sentido, el proceso de globalizacion
ha generado un momento de colapso o de interregnum en donde las grandes masas han
sido desposeidas de sus sistemas de ideas y creencias; precisamente este estadio de
crisis consiste en que “el viejo orden” yace moribundo mientras el “nuevo” ain no ha
nacido. En este contexto, surgen 5 sintomas caracteristicos que son: liberacion del
placer, la depresion, la obsesion, la coleccion y por ultimo la infantilizacién. Tester ve
en los deportes extremos y otras practicas una propension a valorar mas la gratificacion
del placer que en evaluar los riesgos de supervivencia; asimismo, la depresion tan
caracteristica del mundo occidental, resulta de la brecha que surge entre la cognicion y
el mundo externo (Tester, 2009:24).

En efecto, “el principio de realidad” de los modernos ha sido derrumbado y no se ha
creado una imagen de reemplazo. Siguiendo esta misma linea de razonamiento, la

autora sugiere que la obsesion representa un intento mas o menos desesperado de



encontrar algo/alguien en donde la identificacion pueda ser posible. Este sintoma se
encuentra vinculado a otro fendmeno subyacente que es la alienacion (Tester, 2009:25).
Para el cuarto sintoma —la coleccién— Tester afirma “que todo puede ser coleccionable
desde una relacion sentimental hasta un juguete” lo cual deriva en una imposibilidad en
ver la realidad y la relacion con los otros como un referente externo al sujeto. La
necesidad de coleccion lleva a cosificar y a desdibujar las fronteras entre el placer y el
principio de realidad. Por ultimo, la infantilizacion permite reproducir las estructuras del
“nuevo capitalismo” e invertir la logica “del ethos protestante” weberiano basado
inicialmente en el trabajo y el sacrificio. La infantilizacion no sélo opera “desde el
consumo impetuoso” caracterizandose por su falta de responsabilidad sino que sustituye
“lo duro” por lo “facil” (Tester, 2009: 26). Este interesante abordaje de K. Tester
permite comprender la relacion que existe entre el mercado “moderno” y la novedad
como aspecto principal del consumo. La constante necesidad por “lo nuevo” y la falta
de responsabilidad en las decisiones generan situaciones liminares en donde siguiendo
al existencialismo clasico subyacen la angustia y la alienacion, puntos que seran

abordados en las siguientes secciones.

La sociedad de los riesgos en U. Beck

En analogia con Bauman, U. Beck propone un modelo para comprender el estado de
riesgo continuo que parecen vivir las sociedades modernas capitalistas. El autor
entiende que el proceso de la modernidad ha sufrido un quiebre luego del accidente
nuclear en Chernobyl, Ucrania. Este hecho ha alterado radicalmente la forma de percibir
el riesgo y las amenazas. A diferencia de los viajeros medievales, quienes evaluaban los
riesgos personales antes de partir a la aventura, los riesgos modernos se presentan como
globales, catastréficos y cadticos, por lo cual el sujeto se ve envuelto en un sentimiento
de impotencia. En este contexto, Beck sugiere que la magnitud de este cambio es
directamente proporcional con respecto al nivel de produccion de las sociedades. A
mayor “desarrollo” econdmico mayor probabilidad de experimentar estos riesgos (Beck,
2006).

Segun Beck, las amenazas se forman de pequefios riesgos individuales que la sociedad
tolera gradualmente pero que acumulados la hacen colapsar. De esta manera, en
oposicién con la sociedad burguesa que mantenia una linea divisoria entre la riqueza y

la pobreza, la sociedad moderna enfrenta una nueva configuracion en su orden social.



Esta nueva sociedad recibe el nombre de “Sociedad del riesgo” cuya caracteristica
principal radica en que los riesgos son distribuidos a todas las clases o grupos por igual.
A la légica de la apropiacién material del mercantilismo se le presenta su antitesis, la
I6gica de la negacién. En parte, por medio del periodismo o la ciencia, los grupos
privilegiados esconden informacion con respecto a los riesgos o minimizan los dafios
colaterales producidos por el hiper-consumo. Asi, las responsabilidades y los derechos
se desdibujan en un escenario global donde se pierden los limites entre la inocencia y la

culpabilidad. Basicamente, el miedo surge como resultado de la negacién del riesgo.

Por otro lado, la intervencion del mercado se encuentra ligada a la necesidad de
alivianar el peso que sienten los consumidores por medio de la introduccion de
diferentes articulos y bienes de consumo. Si la sociedad burguesa se ha caracterizado
por la distincién jerarquica en donde los “ricos” conservaban sus privilegios, la sociedad
del riesgo se asume como tal “ya que nadie se encuentra a salvo”. El temor por el
descenso social o la pobreza ha sido remplazado por una necesidad de impedir que lo
peor suceda. Por ese motivo, Beck argumenta que la produccion de riesgos es
proporcional a la distribucion de la riqueza; su tesis central es que la imposicién de
riesgos sobre los consumidores los lleva a estimular ilimitadamente al mercado. En
definitiva, el temor es la Unica necesidad que no tiene fondo y siempre se mantiene
insatisfecha (Beck, 2006).

Segun el desarrollo de Beck, las formas productivas de las sociedades estan cambiando,
aun cuando se sigue operando en la ldgica del “como si”, fingiendo practicas y
costumbres de hace algunas décadas, la esencia del mercado y las formas productivas
han sustancialmente cambiado su direccion. En la vida social se observa un estado
liminar o de pasaje entre una sociedad industrial a una del riesgo. La globalizacion del
riesgo atenta contra la integridad individual; por ejemplo, Beck pone el ejemplo de las
sociedades feudales de los siglos XVIII y su transformacion final en el XIX. Mientras
en la Edad media los demonios, la brujeria y el mal marcaban la conciencia de la
teologia europea, en la actualidad los riesgos globales aumentan y marcan la conciencia
del consumidor y del mercado. El problema que se observa en Beck es poder explicar
como es que una sociedad que tolera sus propios riesgos puede por esa misma accién

colapsar.



El Culto a los Muertos

En cierta forma, el culto a los muertos es una parte importante de la estructura cultural
de los pueblos sedentarios. Quien mejor ha estudiado la relacion del culto a los
antepasados con la imagen, ha sido el antrop6logo aleméan H. Belting. Para Belting, el
“qué” se encuentra vinculado al “como”; en efecto, la imagen no so6lo habla de su
constitucion ontologica sino también del medio o soporte que la transfiere y la difunde.
De esta forma, existe una inseparable relacion entre la imagen y los medios de
comunicacion la cual amerita también ser analizada. La distincion entre uno y otro
despierta la conciencia corporal. El cuerpo no es exclusivamente un medio de imagen
sino también un productor de la misma. La imagen se ubica mas cerca de la realidad que
en la forma del ser; por tal, la sustancia organica no puede ser transferida en imagenes
externas. Segun el autor, la dicotomia entre cuerpo e imagen explica el horror causado
por los mufiecos en tamafio natural. La imagen, lejos de poseer un cuerpo, requiere de
un medio para presentarse y re-presentarse a si misma; en el antiguo culto a los muertos,
se intercambiaba por el cuerpo en descomposicion un recordatorio (duradero) en barro o
piedra. El renacimiento y la historia del arte como disciplinas, excluyeron de alguna
manera “todas aquellas imagenes que tuvieran un caracter artistico incierto”; como las
mascaras funerarias. En este sentido, Belting advierte “el dominio de la imagen de los
muertos en la cultura occidental cayé completamente bajo la sombra del discurso del
arte, por lo cual en todas partes en la literatura de investigacion se encuentra uno con
material sepultado™ (Belting, 2007: 22).

La produccion de imagen es un hecho simbdlico, colectivo y netamente material,
producto de la modernidad; el medio que la transporta le otorga una superficie con un
significado y una forma perceptiva. Pero Belting es consciente de que la imagen es
mucho mas que una produccién estereotipada; e insiste en clasificarla en externas e
internas. Las imagenes exteriores son creadas por un soporte determinado, mientras las
internas son procesadas por el propio aparato perceptivo. El poder institucional opera
solo con imagenes externas por medio de la fascinacion de los medios tecnoldgicos que
en algunos casos seducen (o lo intentan) al espectador; empero en otros consiguen el
efecto inverso. La division dialéctica entre medio e imagen es la pieza clave que le
permite al autor todo el desarrollo posterior que realiza en su libro. La imagen digital,
como un espejo, se constituye en la utopia del hombre, al proveerle (al cuerpo) aquello
que no es pero que de alguna manera anhela ser. El espejo, como medio, captura la



imagen y la devuelve segun nosotros la percibimos. Belting sostiene que desde su
creacion, diferentes mecanismos han tratado de imitar su funcion (como por ejemplo la
pintura). Por otro lado, se instaura en la mesa de debate un punto importantisimo:

¢como diferenciar un medio verdadero de un medio portador?.

Cuando un medio es utilizado por el cuerpo para plasmar una imagen, se esta en
presencia de un medio portador mientras que, por el contrario, el medio verdadero es el
propio cuerpo captado por alguna tecnologia (la misma analogia establece Belting entre
lenguaje y escritura). Asimismo, la imagen externa, ajena al cuerpo y su experiencia, le
da mayor credibilidad; a través de los medios de comunicacidon construimos nuestra
propia realidad tomando fragmentos de ella segin nuestras propias intenciones. Se
rompe definitivamente la relacion entre medio y cuerpo para orientarse hacia un auto-
expresion del medio sobre el sujeto. El cuerpo puede convertirse en anfitrion de una
imagen, como los clésicos cultos espiritistas invitan al espiritu a manifestarse en sus

cuerpos; una especie de proyeccion del propio cuerpo en la imagen.

Sin embargo, el medio de la imagen adquiere la naturaleza inversa: escapamos de
nuestro cuerpo para proyectarnos en un espacio mediatico a través de la verosimilitud.
La animacion se convierte, de esta manera, en la encargada de darle vida a esa imagen
fuera del propio cuerpo. Una mascara o un vestido puede ponerse o quitarse de un
cuerpo sin que sus caracteristicas varien; por el contrario, en el cine, como con el
espejo, existe una objetivacion de imagenes mediante roles especificos asignados
previamente. La pintura, significé (en la historiografia de la imagen) uno de los
primeros mecanismos por el cual el hombre pudo ejercer el control total sobre un medio
0 paisaje virtual. A diferencia del libro, en donde el sujeto indaga e imagina
decodificando una realidad que se encuentra s6lo en quien escribid, en la pintura se
reproduce una mirada “estandarizada” de un cuerpo. Uno de los mayores interrogantes
teodricos, que plantea Belting es la desvinculacién entre cuerpo, medio e imagen por
medio del movimiento o su ausencia. En el cine, el espectador, sigue las diferentes
escenas sin moverse fisicamente sino solo en el medio por el cual se producen; pero
estas imagenes internamente percibidas difieren taxativamente con referencia a otras

manifestaciones como los suefnos.



Como interrogante intermedio, Belting propone una relacion entre las imagenes
antiguas (pérdidas) y las actuales (rememorables) como forma de nuestra vida visual
cotidiana. Segun esta postura, toda imagen se construye por medio de una evocacion (o
huella mnémica) del pasado reconfigurada y re-significada acorde a un nuevo entorno
que le da nacimiento. Aunque una imagen no surja de la misma técnica, rememora la
intermedialidad de la historia. Es decir, un paisaje se asemeja en su escenificacion a una
fotografia y ésta a una animacion 3D. Una imagen estd sujeta a la “ley de las
apariencias” pero se afirma ontolégicamente, a través del medio que la proyecta y le da
forma en el mundo social y cultural. En si, no es la imagen aquella que crea el cuerpo,
sino es éste quien le da forma a la imagen. Tanto las iméagenes sentidas (internas) como
las mecanicas van sufriendo mutaciones y alteraciones a través de la historia y de las
estructuras politicas que las manipulan. El esquema dualista presupone erréneamente,
gue una imagen en la mente se distingue de aquella en una pared; y esto dice Belting no
es tan simple de distinguir. No todas las imagenes significan lo mismo para todos y en
todos los tiempos, por lo que el autor invita a una reflexion histérica y no
necesariamente mediatica de la imagen; en este punto su postura se configura como una

perspectiva novedosa e interesante de analizar.

En los dltimos tres capitulos de su interesante trabajo, quizas los de mayor profundidad
teorica, el autor hace referencia a la relacion entre imagen y muerte. En la modernidad,
la antigua fuerza simbdlica de las imagenes para con la muerte parece haber
desaparecido; “no sélo hemos dejado de tener imagenes de la muerte en la que nos sea
forzoso creer, también nos vamos acostumbrando a la muerte de las imagenes, que
alguna vez ejercieron la antigua fascinacion de los simbolico™ (ibid: 178). Relacién
dura si se quiere, pero esclarecedora en su desarrollo; segun Belting el origen de la
imagen (como forma social) se relaciona a la encarnacion de los muertos; en su
rememoracion el difunto continuaba presente por medio de la pervivencia y la
transmision (tan censurada por la Ilustracion). Andlogamente, la imagen hace aparecer
algo que por su ausencia no esta ahi; asi “el muerto sera siempre un ausente y la muerte
una ausencia insoportable” (ibid: 178). Ese es el motivo que explica por qué las
sociedades han ligado la memoria de sus muertos —quienes no estan en ningun lado— a
un lugar especifico cuya formacion simbdlica se origina en la imagen. Esta es la forma
de hacer comprensible aquello que por su ontologia no lo es. Es posible, como advierte
el autor, que la necesidad de una imagen hubiera sido una forma profilactica de evitar la



desintegracion social una vez acaecida la muerte; en efecto, la trascendencia del estatus
y rango del muerto podria suponer un mantenimiento del orden jerarquico anterior (una

representacion en rango y forma y no sélo un mecanismo compensatorio).

En consecuencia, el culto a los muertos debe comprenderse, no como una préctica
esoterica antigua, sino como un mecanismo (ain moderno) que exige la presencia en un
medio de una ausencia en imagen. Un nuevo rostro simbdlico que sirve de puente
semiotico (comunicacional) entre el mundo de los vivos y los muertos (como en la
modernidad puede serlo un rito espiritista 0 de posesién). Con el advenimiento del
recuerdo por la imagen individual, las costumbres relacionadas a este culto comenzaron
a desvanecerse. Con este nuevo ritual, el retrato personal se predispuso a cerrar la
brecha que el culto a los muertos habia abierto entre medio e imagen. En este ultimo, el
vinculo entre la persona (cuerpo) y la imagen se significa por la apariencia, la cual
simboliza una presencia; el cuerpo es sustituido por la semejanza en vida. Por el
contrario, en la imagen medial, segun el profesor Belting, ese abismo creado
originalmente por estos arcaicos cultos se cierra. De esta manera, el artista reemplaza al

mago fundiendo en una pintura la imagen pintada, el medio para la pintura.

Paul Virilio y la dictadura de la Imagen

La distincion entre lo que creemos real y aquello que no lo es, implica la accion de
ponerse en lugar del otro; esta proximidad audiovisual une a los hombres dentro de un
mismo territorio, con signos compartidos y experiencias comunes. Pero, la
mediatizacion de la imagen a través de las cadenas de consumo industriales produce el
efecto inverso, masifican la heterogeneidad en cuanto a un solo espectador; sin ir mas
lejos, en el teatro, comenta el autor, cada espectador ve su propia obra mientras que en
el cine todos ven e interpretan lo mismo. En consecuencia, para Virilio no puede
hablarse de informacion sino de complejo informacional. Estas constantes sobrecargas
de virtualidad generan en el hombre soledad, reclusion y malestar. EIl acercamiento de
las distancias y la revelacion del secreto, inventan a un otro enemigo. La naturalizacion
de lo real y su imposicion crean hegemonia y control; pero, ¢por qué afirmar que
demonizan al otro?, o ¢no deberia generar un efecto contrario? Paul Virilio sugiere que
si la distancia conserva la historia y las costumbres, es decir, los pueblos mas lejanos
aun parecen mas extrafios y “congelados en el tiempo“, entonces el acercamiento hara

que los hombres se crean mas contemporaneos que ciudadanos. Las gacetas y los



diarios intimos de viajes han dado lugar a los periddicos y cadenas informativas; de la
cronica privada se ha pasado a la publicacion masiva. A la vez que se tecnologizan y
aceleran los tiempos de las publicaciones, también lo hacen los transportes y la forma de
viajar; por lo tanto, segun Virilio, todo desplazamiento espacial y transmision
informacional es anverso y reverso de un mismo problema. Pero nuestro autor refuerza
la apuesta y entabla una relacion entre informacidn, transportes y guerra. Esta ultima, ha
dado como resultado el surgimiento de la informacion sistematizada, como también las
nuevas innovaciones en materia de transporte. Asimismo, el ejército debe responder por
sus actos en la guerra pero, al igual que los medios, nunca lo hacen. En si, todo
movimiento implica una ceguera temporaria. EI mundo que miramos, esta pasando y en
el desplazamiento o, mejor dicho, en la aceleracién del mismo, se pierde la mirada
(Virilio, 1996).

Por otro lado, la velocidad es puesta al servicio de quien puede pagarla, hoy dia los
viajeros de primera clase conectan dos ciudades en tres horas mientras los de tercera
hacen el mismo trayecto en seis. Los inicios de la era industrial trajeron para los
hombres un exceso de trabajo y una disminucion de su tiempo, como también una gran
mortalidad por los esfuerzos fisicos diarios. Los progresos en materia de comunicacion
verbal, audiovisual y fisica transformaron la forma de comprender el desplazamiento.
Ya no existe la idea de un aqui para un alli, sino de un ser ahi y un no ser ahi. Las
incomodidades del viaje de hace siglos, se transforman en una gradual pérdida de
sensaciones; hoy dia una pelicula (generalmente de moda) reemplaza el transito y las
sensaciones que se pueden experimentar por parte del viajero. EI hombre continta
viajando por medio de la mirada, pero ese paisaje es puesto a voluntad por un motor

virtual.

En este contexto, las grandes ciudades pueden ser para algunos lugares desconocidos a
los cuales temer. Sin embargo, la ciudad de mediados de siglo XX se ha transformado
en una aglomeracion “memorial de un pasajero objetivado”. El habito de descubrir por
un lado orienta pero a la vez promueve una ceguera temporaria. La sistematizacion de
conocer evita el reconocimiento. En la era del “conformismo mediatico” y la
“estandarizacién de la produccion”, los hombres tienden a conformar su mundo en

tiempo real. La légica de la modelizacion de la globalizacion lleva a la demagogia del



accidente por el accidente mismo (sea este local o global) y a la negacion del mundo y
el otro (Virilio, 2007).

Nietzsche y el despertar de la tragedia

En su trabajo publicado originalmente en 1872 y titulado Die Geburt der Tragodie aus
dem Geiste der Musik (EIl nacimiento de la tragedia en el espiritu de la musica), luego
Ilamado -alternativamente— el Origen de la Tragedia, Nietzsche enfatiza en la
coexistencia de dos tipos de espiritus en el mundo del arte: el apolineo y el dionisiaco.
En efecto, se pregunta el autor ¢cudl es la razén del arte griego?, ¢que significa la
tragedia nacida de él?. Partiendo de la base que conceptos como “bien” o “mal”
obedecen a un arbitrio “indiferente” surgidos del seno del cristianismo, el mundo sélo
puede ser justificado como “fendmeno estético”. F. Nietzsche ve en este movimiento
una negacion del propio mundo, producto “del cristianismo como la méas aberrante
variacion sobre el tema moral que ha sido dado a oir a la humanidad hasta el presente
(Nietzsche, 2008: 17). Con una influencia notable del filésofo romano Lucrecio,
Nietzsche sostiene que inicialmente, a pesar de todos los esfuerzos humanos es
“imposible” que el mundo apolineo detenga el imparable avance del dionisiaco. En
cierta manera, el pathos trasciende al logos. Apolo en los griegos representaba el deseo
de todas las fuerzas creadoras expresadas en el principio de individuacion, sabiduria,
alegria y belleza, lo cual se lo comprende en analogia al suefio, el cual por aparente deja
un vacio en la existencia del ser; el que despierta de un suefio quisiera seguir sofiando.
Por el contrario, la embriaguez se asocia indefectiblemente al espiritu dionisiaco, el cual
por medio de su accién narcética arrastra al sujeto en su subjetividad hasta el grado de
fundirse en un “uno” y olvidarse de si mismo. En efecto, lo apolineo se encuentra
presente en el principio de individuacion, el nico capaz de mantener el orden regulador
del limite. Su seguridad y su conservacion se basan en la imposicion de las reglas, el

conocimiento de si mismo y la medida.

El estado moderno, en este sentido, parece la mas fiel expresion del triunfo temporario
del orden apolineo. El origen de la tragedia debe encontrarse en el coro trgico como la
forma sublimada de representacion de todo lo horrible que existe en la naturaleza y en el
hombre. La introduccion del coro en la tragedia ha sido un acto por el cual se le ha
declarado la guerra al naturalismo en el arte. Con éste han devenido posteriormente los
museos y las figuras de cera y todo lo que es pseudo-ideal en el mundo del arte.



Parafraseando a R. Wagner, quien consideraba a la civilizacion como la luz artificial
cuando deviene el dia, para Nietzsche la consolacion de la tragedia es la idea que el
conocimiento mata a la accién. El estado de suefio apolineo cubre al mundo real de un
velo ideal transformando por medio de la iluminacién todo lo que es espantoso en él;
bajo su accion y proteccion el mundo se nos hace mas “inteligible”, mas “comprensible”
y mas “claro”; la funcion del mismo arte es sublimar todo lo que hay de contradictorio y

horrible en la vida.

En este punto, lo sublime terrorifico, asi como ha sido pensando por I. Kant en su
trabajo lo bello y lo sublime, sugiere la siguiente aclaracion: toda sensibilidad adquiere
un caracter subjetivo, simplemente debido a que cada uno tiene su propia vision del
mundo y de las cosas puestas en él. Para el caso de la belleza, ésta s6lo se produce
cuando se estd frente a un objeto que causa alegria mientras que la sublimidad se
experimenta cuando, junto a esa atraccion, surge también un sentimiento de terror. Por
otro lado, existen grados de lo sublime acorde a la conmocion que causa el sentimiento
en nosotros: a) lo sublime terrorifico, b) lo noble y, ¢) lo magnifico. Los grandes
desiertos o paisajes desolados son (a menudo) causa de leyendas terrorificas, nos
apabullan, nos da terror pensar quedarnos solos y aislados en esos parajes; lo sublime
recuerda nuestra propia vulnerabilidad frente a mundo que nos envuelve e interpela. En
parte, lo bello puede ser pequefio mientras que lo sublime encierra cierta magnificencia.
En el desarrollo de su obra, Kant establece un vinculo entre la belleza y los
temperamentos (personalidades psicoldgicas) humanos, conservando aspectos
inherentes a su filosofia moral, pero mezclados a preceptos y silogismos estéticos. Su
amplitud de conceptos se orienta a la construccion de una teoria universal sobre la
belleza, la magnificencia y su vinculo en las relaciones humanas; de ahi que Kant no se
contente exclusivamente con un anélisis exhaustivo pero focalizado sobre la estética,
sino que infiera cierta amplitud y aplicabilidad general en su teoria. (Kant, 1999) (Kant,
2007).

Pero Nietzsche pretende mucho mas, sugiere retornar al mundo de la estética y
abandonar la ética de los idealistas. Luego de pasar revista a los mitos de Prometeo y
Edipo, como no podia ser de otra forma, Nietzsche no so6lo se refiere criticamente al
cristianismo en si, sino también a toda la filosofia socratica y peripatética. Lo apolineo
vive de espaldas a la realidad en una especie de ilusion, de suefio ingenuo del que al



despertar obviamente se horroriza; aqui encontramos la figura del horror o terror en
nuestro autor. La tendencia que se inicia con Socrates y culmina con Euripides, quien ha
expulsado el elemento dionisiaco de la tragedia y ha reconstruido al arte desde una
perspectiva moral. Siguiendo el pensamiento de Nietzsche, Vernant sugiere que Penteo
representa al hombre griego en una de sus caracteristicas mas representativas, la
capacidad de razonar (logos), de mantenerse a raya y no cometer cualquier accién
indigna, ni ser presa de sus pasiones, a la vez que dirige su desprecio hacia las mujeres
como portadoras de la pasion (pathos). Incluso, Penteo desprecia al sacerdote en forma
simbolica como los griegos despreciaban a todo lo que no era griego y le niega la
hospitalidad. Tras su necesidad de mantener el orden jerarquico, Penteo cierra la llave
de la hospitalidad del hogar donde se encuentra la mujer (Vernant, 2005: 155-156). En
este sentido, no es extrafio como viera Friedrich Nietzsche el origen de lo tragico como
la confluencia entre el logos y el pathos, una suerte de intento de dominacion de la
razén por sobre la fuerza de la vida, sobre lo emocional. Todo lo que hay de terrorifico

en el hombre, es el propio intento de hacer humano lo salvaje.

Por otro lado, Jean-Pierre Vernant estudia el mito en cuestiébn como “la pérdida de la
identidad”. En efecto, el drama es provocado no por el estado natural de las bacantes
sino por la propia incomprension de Penteo quien niega el vinculo entre lo extranjero y
Tebas. Asi, escribe Vernant “Penteo sufre una muerte espantosa: el civilizado, siempre
duefio de si, que cede a la fascinacién de lo que pensaba que era el otro y lo
condenaba, es desgarrado vivo como un animal salvaje. El horror se proyecta en el

rostro de quien no ha sabido hacerle lugar al otro” (Vernant, 2005: 161).

Finalmente, el culto a Dionisio quedard por siempre en Tebas como recuerdo de la
identidad perdida. En resumen y segun lo expuesto, el temor y, mas aun, el error actan
en conjuncion con la negacion del extranjero, del otro diferente, cuanto mas diferente y
mas negado, mayor es el miedo. Sin embargo, ello no resuelve la posicion del miedo en
la vida de los hombres, es decir, Penteo reniega de lo extrafio por miedo, a la vez que da
origen a lo tragico, lo horroroso en si mismo. Empero, el miedo y la angustia parecen
ser internos a la propia comunidad y despierta en situaciones especificas. Si esto es asi,
entonces deberiamos unir un puente conceptual que determine como actda el miedo
dentro de las mismas sociedades en las que se encuentra alojado (como un huésped). La

angustia por lo extrafio comienza y reside en uno mismo.



Martin Heidegger, entre el miedo y la angustia.

Segun el Martin Heidegger, la angustia surge como parte inherente al “ser-ahi”. Si se
comprende al “ser” como el cuestionamiento propio del “ente”, ;qué tanto en caracter
de tal se pregunta y se busca a si mismo?; en consecuencia, el autor define al “ser”
anclado a un existir preciso ontico y ontoldgico al cual denomina Dasein o “ser-ahi” o
“estar-en-el-mundo”. Asimismo, el tiempo “debera ser sacado a la luz y debera ser
concebido genuinamente como el horizonte de comprension del ser y de todo modo de
interpretarlo” (Heidegger, 1997: 41). Todo “ser-ahi” queda subsumido en su propia
tradicion que es historia e historiografia; la tradicion no sélo domina las decisiones del
“ser-ahi” sino que ademas encubre y naturaliza las categorias y conceptos que le son
presentados. Si, por un lado, la tradicién recuerda por el otro obliga a olvidar gran parte
de la historia, en otros términos arraiga y desarraiga. Pero, ¢cuél es el origen del miedo
de este ser-ahi? En la constitucion existencial del ahi, Heidegger considera que el miedo
se fundamenta en tres etapas interconexas entre asi: el ante qué del miedo, el tener
miedo y el porqué del miedo. En el-ante-qué el miedo se transforma en “temible” y
amenazante. A su vez, lo amenazante comprende que: 1) lo compareciente adquiere la
forma de perjudicial, 2) tal perjudicialidad apunta a cierto ambito de entes que pueden
ser afectados por ésta; 3) surge la inquietud como una experiencia proveniente de la
propia zona, 4) lo perjudicial no se encuentra todavia en una cercania dominante pero se

estad acercando y 5) el acercamiento se da en la cercania (Heidegger, 1997: 164).

En cuanto lejano, el acercamiento no revela su temibilidad, pero cuando se acerca lo
perjudicial se construye como “amenazante” en la idea que puede tocarnos, alcanzarnos,
aunque quizas pueda no tocarnos. En efecto, dice Heidegger, el miedo se constituye en
cuanto tal cuando lo perjudicial en su devenir no disminuye la posibilidad de
alcanzarnos. Por el contrario, el tener miedo permite al ser-ahi liberar lo amenazante tal
y cual como ha sido presentado ante él. Al respecto, el autor dice: “no es que primero se
constate un mal venidero (malum futurum) y que luego se lo tema. Pero tampoco
empieza el miedo por constatar lo que se acerca, sino que primeramente lo descubre en
su temibilidad. Y teniendo miedo, el miedo puede, enseguida, en una explicita mirada

observadora, aclarar qué es lo temible” (Heidegger, 1997: 165).



Todo aquello por lo que el miedo teme es el Dasein, porque sélo el Dasein puede verse
reflexivamente a si mismo y entonces puede experimentar temor. Por lo tanto, su
funcidn es abrir a este ente desde su estar-en-si-mismo a estar-en-peligro. En cuanto al
porqué del miedo, Heidegger argumenta que el peligro para el Dasein es la amenaza de
su estar inserto en el medio, si tememos por la pérdida de nuestra casa 0 de nuestros
bienes, es porque estamos ocupando un lugar en ese estar-ahi; en este sentido, el miedo
puede tomar dos carriles diferentes, por un lado puede hacerle perder la cabeza al
Dasein mientras que, por el otro, puede hacerle ver cerrando al estar-puesto-en peligro y
reencontrandose consigo mismo. Esta disposicion afectiva, que es el miedo, puede estar
vinculado hacia otros; en-ese-temer podria, llegado el caso, no experimentar el mismo
sentimiento que nosotros o no optar por la misma disposicion afectiva; cuando ello
sucede, el Dasein “teme al maximo” por el otro precisamente porque el “otro” se
conduce en el mundo temerariamente o arremete sobre lo “amenazante”; a esta figura
Heidegger la denomina “el-temer-por”. Este tipo de coexistencia en el otro sugiere que
lo temible en el temer-por no debe ser comprendido como una “forma extenuada del

temer”, sino como una manera de “temer por uno mismo en la coexistencia del Dasein”.

Ahora bien, el “susto” surge en momentos en los cuales algo amenazante irrumpe
sorpresivamente en medio ocupado por el ser-en-el-mundo, pero acompafado por su
“todavia-no, pero posiblemente en cualquier momento”; en este contexto, lo repentino
de lo amenazante, en el caso del susto, es familiar, mientras que si es totalmente
desconocido da lugar al pavor. Asimismo, cuando el cardcter de amenazante se
encuentra con el pavor conservando su repentinidad se origina el espanto. Hasta aqui se
ha analizado las diferentes formas del miedo y sus etapas constitutivas segun el estar-
en-el-mundo del Dasein. Sin embargo, ¢cuél es la diferencia entre el miedo y la
angustia? Para responder a esta pregunta es menester adentrarse en el tratamiento que
Heidegger hace de la nada. Este punto lo trata con mayor profundidad en una segunda
obra (¢,Qué es metafisica?) en donde el filésofo aleman define la angustia como una
forma de ““hacer patente la nada”, dejando al ser-ahi suspendido en la pregunta ¢qué
pasa con la nada? Comprendiendo la nada como “la absoluta negacién de la
universalidad del ente”, Esteban Fey interpreta el pensamiento de Heidegger sobre la

angustia como una manera de intelectualizar “la nada”.



La existencia, en general, flota en limbos que no pueden explicar nada; “oprimida por
algo informe, algo que no es causado por ella. Mas bien, parece estar supeditado a ese
algo irrazonable, que a veces causa pavor, espanto, angustia; que queremos ignorar,
rechazarlo de nuestra vida y de nuestras vivencias, y sin embargo nos sentimos atados
a ello por un hilo invisible; lo tenemos en nosotros y se manifiesta a veces
produciéndonos ansia o una dulce severidad, pero siempre apartandonos de las cosas
de nuestra vida diaria” (Fey, 2002: 308). La angustia sobreviene a la libertad del ser,
pero sobre todo cuando ese ser descubre lo desconocido. En este sentido, se
experimenta “angustia” por lo que ha sido y no volvera a ser, por la nada misma,
“recuerdos imposibles”, la angustia es traer la nada —la no existencia que no existira
nuevamente— a nuestra propia conciencia. No obstante, existe otro tipo de angustia que
es generada por “algo” que no puede ser precisado pero que se encuentra ahi, es

precisamente la angustia que pone al ser en contacto con la nada.

En este sentido, cabe retornar a M. Heidegger quien, con respecto a la idea del “maés
alld” como una forma de trascendencia del estar-ahi, dice: “por otra parte, el analisis
ontoldgico del estar vuelto hacia el fin no implica ninguna toma de posicion existencial
respecto de la muerte. Cuando se determina la muerte como fin del Dasein, es decir, del
estar en el mundo, no se toma con ello ninguna decision Ontica acerca de si después de
la muerte sea posible aun otro ser, superior o inferior, si el Dasein siga viviendo o si al
sobrevivirse sea inmortal. Sobre el mas alla y su posibilidad, lo mismo que sobre el mas
aca, nada se zanja onticamente (...) el analisis de la muerte se mantiene, puramente, en
el mas acd, en la medida en que su interpretacion del fendmeno s6lo mira al modo
como la muerte, en cuanto posibilidad de ser de cada Dasein, se hace presente dentro
de éste” (Heidegger, 1997: 268). La contribucién del autor y su tesis del no-todavia
parten de la idea que una vez nacido el hombre esta4 hecho para morir; en su devenir de
la muerte el Dasein encuentra su constitucion fundamental, su propia madurez pero
paradojicamente el fin amenaza al Dasein. En ella, en la muerte, el ser encuentra su co-
estar con otros. En consecuencia, “la condicion de arrojado en la muerte se le hace
patente en la forma mas originaria y penetrante en la disposicion afectiva de la
angustia. La angustia ante la muerte es angustia ante el mas propio, irrespectivo e
insuperable poder ser. El ante-qué de esta angustia es el estar-en-el-mundo mismo. El

porqgue de esta angustia es el poder ser radical del Dasein’ (ibid: 271).



No debe confundirse, la angustia ante la muerte con el miedo a dejar de vivir. La
angustia no comprende una “flaqueza” temporal del sujeto sino una disposicion afectiva
“fundamental” del Dasein. Ahora bien, el que muchos nieguen el fin es prueba, segun
Hedeigger, que el Dasein tiene la particularidad de ocultarse en su vuelto-hacia-la-
muerte y, por lo tanto, puede huir temporariamente. En pocas palabras, en la medida en
que vive, el Dasein muere constantemente en el ser-caido de su cotidianeidad. En el
con-vivir se puede concebir la muerte como un evento —lejano o cercano- difuso que
puede llegar o no pero por el momento no amenaza. En este punto, el Dasein convierte
un fendémeno que es intrinsicamente mio en algo publico que deberia ocurrirle a “otro”.
En su cotidianeidad, la muerte es comprendida como algo indeterminado que actla
fuera del estar-ahi en el “uno”. Ese encubrimiento, escribe Heidegger, procura cierta
tranquilidad al Dasein, ya que al morir el uno se previene su propia muerte, mas en ““la
angustia ante la muerte el Dasein es llevado ante si mismo como estando entregado a la
posibilidad insuperable™ (ibid: 274), que no es otra cosa que su encuentro —adelantado—

con la nada.

En su obra ¢Qué es metafisica? y en otros ensayos, Heidegger define la nada como la
negacién “de la omnitud del ente, o, en otros términos ‘el no ente’” (Heidegger, 1996:
43). La angustia se hace presente cuando el sujeto se topa con la nada, precisamente
porque no es “aniquilado” o “negado” de si mismo, sino que lo rechaza hacia el
hundimiento del ser (el anonadamiento). En otras palabras, la nada recuerda al sujeto su
impotencia frente a la totalidad y es por eso que se angustia; no lo destruye sino lo
obliga a vivir (existiendo-en) con ese sentimiento de impotencia. Por lo general, la nada
se mantiene camuflada o “disimulada” para el sujeto, el cual tiene la tendencia de
perderse en el ente y sumergirse en la “publica superficie de la existencia”. Es
precisamente la angustia —que permanece adormilada aquella que permite correr el velo

para ponerse frente a la nada —angustia radical (Heidegger, 1996: 52).

En analogia con Heidegger, la angustia en el hombre, escribe Sartre —en El
existencialismo es un humanismo es condicién de su propia libertad de eleccién y la
responsabilidad que asume en ese proceso. Es decir, son los actos del hombre los que
determinan su propio ser. Aquel que se construye como cobarde, serd cobarde y
responsable de si mismo porque sus propios actos lo llevaron a ese estado. Al respecto
el autor sugiere “no hay temperamento cobarde; hay temperamentos nerviosos, hay



sangre floja, como dicen, o temperamentos ricos; pero el hombre que tiene una sangre
floja no por eso es cobarde; porgue lo que hace a la cobardia es el acto de renunciar o
ceder; un temperamento no es un acto; el cobarde esta definido a partir del acto que
realiza. Lo que la gente siente oscuramente y le causa horror es que el cobarde que
nosotros presentamos es culpable de ser cobarde. Lo que la gente quiere es que se

nazca cobarde o héroe™ (Sartre, 1996: 28).

Frente a cualquier situacion que hace que el sujeto actle de una manera u otra, la
responsabilidad de una eleccion continla presente. Ante todo la cuestion de la angustia
es una cuestion de eleccién y de la libertad del hombre frente al mundo. Al respecto, el
autor escribe: “no puedo decir, evidentemente, que cuando elijo entre un mil hojas y un
eclair de chocolate, elijo en la angustia. La angustia es constante en el sentido de que
mi eleccién original es una cosa constante. De hecho, la angustia es, para mi, la
ausencia total de justificacion al mismo tiempo que la responsabilidad con respecto a
todos” (Sartre, 1997: 42). En cierta forma, existe una relacion marcada entre
responsabilidad, culpa y angustia que sera analizada en la seccion proxima cuando se

pase revista a los interesantes aportes de S. Kierkegaard.

Soren Kierkegaard y la culpa

Gran parte de las obras de Kierkegaard rondan alrededor de la fe religiosa y la sancion
ético-moral cristiana como es el caso de Temor y Temblor, y la angustia que
experimentan los hombres al enfrentarse a una decision. A continuacion se analizaran
tres de sus trabajos tales como: a) Tratado de la tragedia, b) Tratado de la
desesperacion y c¢) Temor y temblor. Originalmente, desde la época clasica la mayoria
de los estetas adoptaron la definicion aristotélica de la tragedia sin ningln
cuestionamiento. Kierkegaard distingue la tragedia antigua de la moderna por la falta de
responsabilidad que asume el héroe en las narraciones. Segun su punto de vista, la
modernidad parece lo suficientemente melancélica como para reconocer la
responsabilidad, aun cuando pocas personas la ejerzan. De esta forma, la aplicacion de
la autoridad se disocia de la responsabilidad tanto del momento, como del cargo. Este
hecho en su maxima expresion es el aislamiento y debilitamiento del Estado moderno.
Si para Aristoteles de Estagira, las razones “de ser de la tragedia” son el razonamiento,

caracter y fin con arreglo a una sustancial indiferencia hacia la accion individual, la



tragedia moderna —por el contrario dota a su héroe de una conciencia reflexiva aislada

del Estado y la Familia.

A diferencia de F. Nietzsche que veia a la culpa como un mecanismo ideoldgico de
dominacién y adoctrinamiento, en Kierkegaard la culpa se comporta como un
componente ético fundido en la reflexibilidad del sujeto. En consecuencia, el
sufrimiento asociado a la piedad y la culpa dan origen a la tragedia. La tesis principal
del autor es que el hombre moderno supedita la responsabilidad a la accion de cada uno
pasando de la pena, segin la conceptualizacion antigua, al dolor (pero sin un destino
fijo). Sin embargo, cuando este dolor es cubierto surge la angustia. Como mas tarde
concordaran Heidegger y Sartre, Kierkegaard afirma: “pues la angustia es una
reflexion, por lo que se distingue especificamente de la pena. La angustia es el sentido
por el cual el individuo se hace de la pena y la incorpora. La angustia es la fuerza del
movimiento por el que la pena se asienta en el corazén humano (Kierkegaard, 2005:
52).

En otro de sus trabajos - Sygdomen til Doeden- traducido al espafiol como Tratado de la
Desesperacion, Kierkegaard sostiene que existen dos tipos de angustia (traducido como
desesperacion), una real y otra virtual. Es por demas interesante el vinculo entre la
enfermedad (mortal) y la desesperacion que en el capitulo tercero hace Kierkegaard y
resume en la pregunta: si supiéramos que vamos a vivir sufriendo ¢no deseariamos
morir?; ésta seria una pregunta implicita en el desarrollo del autor, ya que no sélo la
enfermedad mortal es la desesperacion sino que ademas es la desesperanza en vida la
que plantea un escape hacia la muerte. Asi, el sujeto se constituye sobre la base de una
relacion dialéctica entre dos opuestos, vida y muerte, recurriendo a una u a otra segun

Sus conveniencias.

La desesperanza es justamente la negacion de la muerte; la desesperacion puede ser
entendida como “la discordancia interna de una sintesis; cuya relacion se refiere a si
misma. Pero la sintesis no es la discordancia, no es mas que lo posible o también ella lo
implica (...) Dios, haciendo del hombre esa relacion tiene que dirigirse. Esta relacion
es el espiritu, el yo, y alli yace la responsabilidad, de la cual depende siempre toda
desesperacidn, en tanto que existe; por lo tanto depende, a pesar de los discursos y del

ingenio de los desesperados para engafarse y engafiar a los deméas tomandola por una



desgracia” (Kierkegaard, 2006: 18). Pero existe, dice Kierkegaard, una forma de
desesperacion gue niega lo infinito y, por lo tanto, se niega asi mismo, se hace parte de

un ganado cargandose de asuntos que no le corresponden y olvidandose de si (ibid: 36).

En este sentido, la ambicién desmedida de ser otro que no somos con mas riqueza,
poder o0 carisma es una empresa que, si fallase, nos conduciria a la desesperacion en un
doble sentido reforzante: no somos quien queremos ser, sino nosotros mismos y por ello
nos odiamos; pero ese odio no cambia lo que somos. En parte, es un error suponer que
el desesperado destruye su yo, mas es precisamente por no poder hacerlo que realmente
desespera. En consecuencia, la desesperacion se encuentra siempre presente en el sujeto
como parte de su naturaleza. En su planteo posterior, el filosofo danés sugiere que si el
progreso no se lleva a cabo desde la imaginacion que sustenta a los sentimientos del yo,
entonces ese conocer, puede torna-se monstruoso. De esta forma, los hombres se
someten a la enajenacion de “su yo” cuando desean ser aceptados por otros, a la vez que
olvidandose de si mismos pueden abrazar-se con mayor seguridad; pero esa seguridad
nada tiene que ver con la creciente angustia que sienten y no hay medios que ayuden a
reducirla. Tal es la desesperacion de la finitud sometida al egoismo u otras causas, que
los progresos de la conciencia cavan hondo en la desesperacion. En parte, los sentidos y
los placeres tanto asi como la ignorancia pueden mantenerla oculta durante un tiempo y
entonces cuando el enfermo se ve aliviado del dolor originado por los sintomas, irrumpe

la enfermedad con mayor virulencia.

Cuando el hombre no reconoce otro “yo” mas que el de la vida exterior y el habito, se
transforma en un “hombre de lo inmediato” cuyo desprecio es tan grande como la
diferencia entre el exterior y su propio yo (desesperacion-debilidad). Cuando el hombre-
de-lo-inmediato desespera no se reconoce a si mismo; cuéntase, dice Kierkegaard, que
un campesino llegd a la ciudad descalzo y gand tantas monedas que no sélo pudo
comprarse calzado sino que se emborrachd; cuenta el autor que intent6 regresar pero
fatigado se acostd en medio del camino; entonces, un cochero que queria pasar por el
camino le gritd que se apartara, el campesino se despertd6 y mirando sus piernas le
respondio: jpasa cuando quieras esas piernas no son mias!; este ejemplo ayuda al autor a
explicar la actitud del hombre de lo inmediato cuando desespera (Kierkegaard, 2006:
52).



Finalmente, Kierkegaard introduce la figura del temor como una forma de abandonarse
hacia lo infinito, o hacia la “nada heideggeriana o sartriana”. Sin embargo a diferencia
del existencialismo agndstico, en Kierkegaard ese abandono, no es otra cosa que el
encuentro del hombre y su finitud con la trascendencia infinita. En Temor y Temblor
(2003), el autor afirma que los limites de la Fe van més all4 de la locura o de la
angustia; usando como ejemplo a Abraham quien casi sacrifica a su propio hijo en
honor a Dios, Kierkegaard sugiere que “la conducta de Abraham desde el punto de vista
moral se expresa diciendo que quiso matar a su hijo, y, desde el punto de vista
religioso, que quiso sacrificarlo; es en esta contradiccion donde reside la angustia
capaz de dejarnos entregados al insomnio y sin la cual, sin embargo, Abraham no es el
hombre que es” (Kierkegaard, 2003: 35).

De esta cita se desprenden dos interpretaciones: en su naturaleza no estética la fe no
permite mirar a la imposibilidad de frente sino que presupone la propia resignacion ante
lo tragico, ante la desgracia. La fe es una especie de consuelo frente a la finitud y la
limitacién; en un punto, utilizo mis fuerzas para renunciar al mundo y por eso no puedo
recobrarlo; pero a la vez recibo lo resignado en “virtud de lo absurdo”. El temor y la
ansiedad surgen como respuestas cuando el sujeto se abandona a lo individual y en
consecuencia se desprende de lo infinito. Esta paradoja a la cual se refiere el autor no es
otra cosa que la pérdida de la razdn; en efecto, la fe comienza donde sucumbe la razény
por su intervencién nace una suspension teleoldgica de lo moral. Sin embargo, cuando
el sujeto reivindica su individualidad frente a la generalidad entonces peca. Por lo tanto,
el pecado no es mas que un reclamo por lo propio que contradice las reglas de la
eternidad (Kierkegaard, 2003: 66). Explica Maldonado Ortega que, a diferencia de
Sécrates y Platdn quienes sugerian que la filosofia iba tras el recuerdo, para Kierkegaard
la filosofia debe enfocarse en la “repeticion”; no obstante, la verdadera repeticion
acontece en el “estadio religioso” al cual se accede Unicamente por el absurdo. Citando
a Ledn Chejov escribe Maldonado Ortega, la angustia en Kierkegaard surge del pecado

original y del estado de libertad otorgado a Adan y Eva (Maldonado Ortega, 2001: 106).

En resumen, las contribuciones de Kierkegaard al tema en estudio versan en las
siguientes lineas: a) la solidaridad en la modernidad se encuentra debilitada por el
aislacionismo y el culto al nimero; b) el nimero tiene como caracteristica principal

partir lo similar en algo diferente (Kierkegaard, 2005: 16-19); c) a diferencia de los



animales, s6lo el hombre se angustia por tener conciencia de la responsabilidad y tener
la habilidad de sustituir continuamente el presente por un pasado; d) la desesperacion es
la negacion de la eternidad del hombre, a la vez que negada siempre regresa a él y
entonces desespera, —0 bien una vez negada cae en la desesperanza de no poder acceder
a la eternidad desesperacion inconsciente, o bien de aceptarla cae en una desesperacion
consciente (Kierkegaard, 2006: 15-18); e) la desesperacion por la perdida —de algo u
otro parte de uno mismo y no por la separacion en si sino que por tener que seguir
viviendo sin-el-otro-yo; mas en mi ese otro es recordado (Kierkegaard, 2006: 23); el
temerario percibe un peligro y se dirige a éste con la esperanza de ser ayudado, mas
sucumbe, mientras que el creyente, por su fe-en, confia abandonandose a la idea de-la-
no-pérdida (Ibid.: 40-45); f) el joven vive en la ilusion de cara a toda una vida mientras
el anciano vive del recuerdo y esa ilusion se reduce a la forma en que la juventud es
recordada, la pérdida se soporta en mayor medida cuando pasan los afios. Sin embargo
ambos desesperan de diferente forma, los ancianos lo hacen en el arrepentimiento de lo
vivido mientras los jovenes en la incomprension de su futuro (Kierkegaard, 2006:56-
57). Luego de la voluminosa pero obligatoria revision bibliografica del tema, a
continuacion analizaremos el sentimiento de angustia reflejado en los recortes
periodisticos argentinos con respecto a la gripe A, (bautizada originalmente como gripe

porcina) producto del virus HIN1.

Terror, Angustia y Expectativas de los medios en referencia a la gripe A.

A fines de abril de 2009, la noticia sobre un brote de un nuevo virus mutado entre la
gripe humana, porcina y aviar en México causé un gran alboroto a nivel mundial.
Réapidamente, los medios salieron a cubrir la noticia no con mucha responsabilidad. Al
principio habian argumentado que el virus HIN1 se habia llevado la vida de 150
personas, ese numero dias mas tarde bajo a 7 aunque fue progresivamente subiendo en
le transcurrir de las semanas; y asi los medios navegaban en una ola de contradicciones
y noticias espurias dia tras dia. En la siguiente seccion analizaremos en profundidad el
discurso de algunos articulos publicados en los mas importantes medios graficos
argentinos entre el 29 de Abril y el 24 de Junio de 2009. Del poder de la palabra divina,
pasaremos al poder de la palabra escrita de quienes pretenden el conocimiento total de
la realidad; en parte, los medios masivos de comunicacion y su imagen-del-todo parecen
haber reemplazado a los dioses quienes desde los cielos veian todas las acciones

humanas.



En efecto, con motivo de la suspension inicial —que de nada sirvid de todos los vuelos a
México por parte de la Argentina, el diario la Nacion titulaba “Polémica medida
suspende el Gobierno los vuelos a México™®. La fotograffa central de la noticia, que por
motivos de espacio no insertaremos en el texto, muestra a un grupo de vendedores y
vendedoras apostados en un stand comercial de aeropuerto de Ezeiza con sus barbijos.
La nota hace mencidn a una supuesta “medida discriminatoria” por parte del Gobierno
argentino al cancelar los vuelos hacia y desde México. El articulo resalta las palabras
del Jefe de Gabinete argentino, Sergio Massa: “la medida se tomo pensando en los

argentinos; no es un castigo para los mexicanos”.

La palabra “castigo” en este contexto hace referencia a una falta, implicitamente su uso
se debe a que se considera (aunque no se asuma explicitamente) cierta culpa en el
gobierno mexicano por lo ocurrido. La prevencion, el asilamiento se corresponde con la
medida profilactica que permite aislar al enfermo, al contaminado, al impuro del resto
de la sociedad. No s6lo veremos mas adelante que estas medidas no sirvieron de mucho,
sino que obedecen a arquetipos miticos especificos propios del milenarismo y que hace
a la construccion del otro como “el caido”, “el condenado”. En contraste a esta idea, el
propio grupo se muestra como “el elegido”. La figura de una pandemia se presenta
como inminente y con ella la angustia y la impredecibilidad de lo tragico. Sin embargo,
esta columna preliminar hace hincapié s6lo en las pérdidas econdémicas iniciales de
México, claro esta en una etapa de la enfermedad que se presenta como incipiente. Se
busca infructuosamente “El pueblo que se cree ser el foco del virus” y mas tarde el nifio
que “inicialmente transmitio el virus”. Esta actitud se vincula a la necesidad de un
“chivo expiatorio” que permita purificar de culpa a los involucrados y responsables. El
viaje, el desplazamiento se constituye asi como un mecanismo de propagacion de la

gripe porcina. La pregunta es: ¢Por qué?, ¢Cual es el papel del extranjero en este juego?

El facil contagio entre humanos parece ser una causa de temor y peligro en la manera en

que se encuentra redactada la columna de Franco Varise en la pagina 3 de la misma

® Fuente: “Polémica medida: suspende el Gobierno los vuelos a México”. La Nacién, afio 140, nimero
49.426. 29 de Abril de 2009.



Edicion de la Nacién titulada “La Argentina suspende vuelos de México™’. La noticia
pronto agoto los barbijos y el alcohol en gel en la mayoria de las farmacias portefias. (A
que se debe tal panico? La muerte se presenta en la vida cotidiana del hombre como
intempestiva, disgregadora y caotica. Malinowski ha estudiado brillantemente los
efectos de la emergencia de la muerte en el culto religioso y la comunicacién con los
ancestros tribales. El dolor de los deudos reposa no tanto en la necesidad de retorno sino
en la elaboracion ritual para que un evento similar no suceda nuevamente sin aviso
(Malinowski, 1993); asi como los dioses vuelven en el fin de los tiempos, asi
volveremos a re-encontrarnos con nuestros seres queridos. Tomando dichas
contribuciones, en su trabajo sobre la “tragedia de Cromagnon”, Korstanje escribe ““los
monumentos y los santuarios tienen dos funciones fundamentales, evitar que el hecho
vuelva a repetirse sobre todo cuando éste esta sujeto a las fuerzas invisibles del azar y
lograr la cohesion grupal. Para poder controlar el azar y garantizar el orden se deben
ofrecer a los dioses ciertos sacrificios, “los chivos expiatorios” son parte de esa
ofrenda, sobre la cual el grupo establece la seguridad, frente al caos que representa la
inevitable presencia de la muerte” (Korstanje, 2007). La imagen del viaje trascendental
que implica el-morir-en, de cierta forma transmuta la angustia y la proyecta en un viaje
especifico que es desplazamiento fisico-temporal. Por eso huimos y por ello los medios
masivos de comunicacion reflejan como preocupacion principal los efectos de La Gripe
A en los viajes o el turismo internacional. Ahora bien, es interesante no descuidar que
los esfuerzos se concentraron rapidamente en los aeropuertos internacionales (en vano),
sin embargo a pesar de ello, el virus llegé rapidamente a casi todas las latitudes del

planeta.

El Diario Clarin también hace referencia (en su pagina central) a la suspensién de la
hospitalidad argentina para con los mexicanos con motivo de la gripe A. El articulo
comienza remarcando “que si bien hasta ahora no hay ningun caso en Argentina de
esta nueva cepa de gripe, se analizan tres casos sospechosos de 19 posibles ingresados
al pais del extranjero”. Por demés interesante nos parece la siguiente frase, la cual se
transcribe en forma textual a como ha sido originalmente publicada y que remite a un
supuesto testimonio de un testigo argentino que ha retornado de México, cuya identidad

ademas se mantiene en anonimato: “nos fuimos de Meéxico para visitar a nuestra

’ Fuente: “La Argentina suspende vuelos de México”. La Nacién, afio 140, nimero 49.426. 29 de Abril de
2009. Pagina 3.



familia, porque no tenemos clases hasta el 06 de Mayo, conto xxxx (...) a Clarin ayer en
el aeropuerto internacional de Ezeiza. Tiene ocho afios y usaba barbijo azul, como el
de su hermano xxxx, de 16, quien aclaré que todavia no saben que pueden extender la
suspension por mas dias. Su madre, xxxx, explicd vinimos porque la situacion en
México es alarmante. La mayoria de los afectados con gripe porcina son nifios y
ancianos™®. En el texto anterior, pueden notarse dos elementos importantes. El primero
es la pertenencia identitaria de la familia como forma de retorno a una base segura, que
es su hogar, su tierra como un ritual de buscar proteccién y seguridad. Segundo, la
vulnerabilidad de los nifios como los principales afectados por el virus. Este discurso,

volveréa a repetirse en otras noticias sobre el mismo tema.

Como marcaramos en la entrevista introductoria que inicio el presente trabajo, la
angustia parece potenciarse cuando el fantasma cae sobre las generaciones futuras;
cuando lo que esta en juego es la trascendencia del propio Dasein (Heidegger, 1997) v,
asi angustiado, el Dasein no puede darse fin sino ver la escena como un espectador en
primera fila (Kierkegaard, 2003; 2005; 2006); en efecto, el principio regulador de la
naturaleza que-nos-contiene hace su aparicion encarnada en la “cruel” realidad de un
diminuto organismo, un virus, cuya accion se presenta fatal a “la omnipotente”
existencia humana; un despertar del pathos sobre la construccion racional logica
(Nietzsche, 2008).

Una semana mas tarde, el 06 de Mayo de 2009 el diario Clarin en su pagina 18 titulaba
“fuerte queja de Mexico por las medidas vejatorias™; los hechos parecen haberse
sucedido de la siguiente manera segun cuenta el informe: el presidente mexicano Felipe
Calderdn reprendi6 severamente a todos los paises que de alguna u otra forma pusieron
barreras restrictivas contra su pais y el trafico de personas o mercaderias. Surge la figura
de la discriminacion como un elemento discursivo innegable; y todo acto discriminativo
es evidentemente politico®. Dentro de la misma edicién, en otro articulo subsiguiente, se
hace mencion a los 100 mil empleos que se han perdido en el sector turistico debido a la
negativa imagen que ha tomado la ciudad de Mexico. Dice la columna “el virus de

® Fuente: “El Brote de la Gripe porcina: suspenden vuelos de México y analizan los tres casos en el pais”.
Clarin, Afio LXIV, N. 22.751. pagina 18.

% Fuente: “Fuerte queja de México por las medidas vejatorias, Clarin, afio LXIV, N. 22.757, 06 de mayo
de 2009, Pagina 18.



influenza enfermé a algunos y a otros nos acabd financieramente”. En la misma
pagina un segundo articulo titula “Muere en los Estados Unidos la segunda victima de
la gripe”; el tono del mismo va unido a un incesante aumento de infectados
provenientes del vecino pais de México y aclara que la segunda victima (la primera una
beba mexicana de 23 meses) padecia trastornos crénicos de salud. Este supuesto
trastorno aleja a la victima del mundo de los “normales”; lo que es peor, es que a esa
idea se le suma un debate entre el presidente B. Obama y W. Gheen por el cierre de
fronteras a la inmigracion ilegal. Al eje ideol6gico mexicaneidad / americaneidad propio
del etnocentrismo estadounidense, se le suman otros dos componentes: a) la angustia
surgida del lamentable deceso de la bebe de 23 meses, so pesar de una aclaracion
pertinente acerca de su mexicaneidad que se opone a la americaneidad; y b) la
aclaracion de un trastorno previo de salud en la segunda victima, ella si americana
nativa. Como se ha afirmado en péarrafos anteriores, lo repentino de la muerte debe ser
humanizado, intelectualizado mediante diversas excusas e ideas que ayuden a
sobrellevar la angustia de realmente no saber cuando, como y donde vamos a morir;
paradojicamente, como explica Heidegger, es esa desnaturalizacion del-morir-en lo que
permite la vida. Asimismo, la discriminacion y el aislacionismo no sélo reducen la

angustia sino que intenta restablecer el orden social.

Varias semanas después, la gripe A se esparcié por todo el mundo; incluso llego a la
Argentina. De este hecho, el 02 de Junio de 2009, ya la gripe toma estado de pandemia
y ante su incesante avance, las autoridades deciden cerrar los centros educativos en
donde se detectaron casos. El articulo enfatiza que “en cuanto a la situacion escolar, los
mas afectados son los colegios privados de las zonas norte del GBA y de Capital. Diez
de éstos cerraron por 14 dias porque tienen alumnos contagiados. Pero el virus podria
haber llegado al sur: hay casos en estudio y colegios cerrados de forma preventiva en
Barracas, Adrogué y la localidad quilmefia de Ezpeleta...'’. Esta concentracién de
casos en nifios provenientes de familias acomodadas residentes en la parte norte de la
ciudad, no aplica el estereotipo de “enfermedad-de” como ha sido el dengue,
enfermedad transmitida por el mosquito Aedes Aiyipi y que fue répidamente

identificada como la enfermedad de la pobreza. En este caso, la gripe A no es llamada la

19 Fuente: “Fuerte queja de México por las medidas vejatorias, Clarin, afio LXIV, N. 22.757, 06 de mayo
de 2009, Pagina 19.

1 Fuente: “Cierres en 25 escuelas por la gripe A”, Clarin, afio LXIV, N. 22.757, 02 de Junio de 2009,
Pagina 26.



“enfermedad o el virus de la riqueza™; en parte porque, al igual que el dengue, no lo es,
pero seguramente porque el codigo es usualmente manejado y distribuido por ciertos
grupos en detrimento de otros. Claro que el escandalo para ciertas elites aristocraticas
sobrevino ante la posibilidad que el virus sobrepase el segundo cordén bonaerense
donde existen personas sub-alimentadas y no en la propia responsabilidad en

diseminarlo.

El 23 de Junio de 2009, ya con 17 fallecidos en todo el pais, el periddico la Razon se
cuestionaba “de las 17 personas que murieron por gripe porcina en el pais, cuatro eran
de capital federal y 13 de la Provincia de Buenos Aires (...) pero el avance de la gripe
A no termind. Segun advierten los especialistas, todavia no lleg6 al pico de casos, que
se daria en las préximas semanas, con la consiguiente suba en la cifra de internaciones
y de victimas fatales*?. Por esta misma noticia, Clarin afirmaba tragicamente que
“para controlar entonces el impacto en Capital y el Conurbano, se estdn haciendo
cambios en la atencion hospitalaria. EI ministerio de Salud bonaerense, a cargo de
Claudio Zin, anunci6 ayer que los hospitales del conurbano también postergaran las
cirugias que no sean urgentes para que se dejen libres camas para los casos mas
severos™. Claro que ahora, era Brasil el pais que no recomendaba viajar a la Argentina
y de ello los medios también se hacian eco. Basados en que el 40% de los contagiados
brasileros habian estado por turismo o negocios en Buenos Aires, las autoridades
brasileras habian dado el alerta a sus ciudadanos y sugerido no viajar a Argentina a no
ser que sea estrictamente necesario. La recomendacion alcanza a nifios menores de 2
afios y ancianos mayores de 60. La columna en este caso, dice que “la decision no deja
de sorprender”, justo alli donde hace unos meses se hablaba de medidas de proteccion,
ahora son decisiones que sorprenden. De esta lectura se desprenden dos nuevos
elementos, la discriminacion sufrida es expulsada hacia fuera como algo ajeno a la
comprension propia que se pronuncia como universal, los términos cambian segun las
conveniencias en juego de quienes arman los discursos. Entonces el entendimiento es
propio y la demonizacidén es del otro; como bien ha sefialado Bauman, el gran espanto
sobre los jerarcas nazis en el juicio de Nuremberg no devino por lo que han hecho sino

porque los informes psiquiatricos los mostraban como seres normales y sociables; en el

12 Fuente: “Gripe Porcina: hay siete muertos mas y ya suman 17 en todo el pais”, La Razén, N. 4.555, 04
de Junio de 2009, Pagina 4.

3 Fuente: “Gripe A: hay siete nuevas muertes en Capital y GBA”, Clarin, Afio LXIV, N. 22.806. 04 de
Junio de 2009, Pagina 28.



fondo, su demonizacion nos hace olvidar por un momento que todos nosotros podemos
ser parte de lo mismo; todos llevamos el mal tan profundamente arraigado en nuestra

voluntad-de-poder (Bauman, 2008).

Por otro lado, existe una tendencia a la “demarcacion” que es precisamente propia de
quienes “marcan-a-otros” de tal o cual manera. Esta potestad inherente a los grupos que
ejercen poder contribuye a crear una mito-poiesis de las causas de la enfermedad. Como
resultado final, ciertos grupos minoritarios son estigmatizados y sefialados como los
responsables de la pandemia por el solo hecho de ser vulnerables o “simplemente mas
pobres” que quienes trajeron el virus de sus viajes a los paises centrales. Por Gltimo, el
broche tragico lo sell6 la muerte de dos embarazadas en la Provincia de Buenos Aires.
El hecho fue cubierto tanto por EIl Argentino (diario de postura oficial al gobierno
argentino) como La Razdén (diario opositor al mismo); claro que en diferentes
formas™**°. Si bien ambos medios dedicaron igual espacio, La Razén encabezé el hecho
como “mueren dos embarazadas por gripe A y se suma otro caso en el interior”,
mientras el Argentino hizo lo propio recalcando que “ya son 23 los muertos por gripe

A”. Veamos como se van desarrollando los discursos comparativamente:

El tratamiento del Argentino es sumamente escueto con referencia a la noticia de las dos
mujeres embarazadas, mientras introduce el descubrimiento de un caso de contagio
entre una persona y un cerdo; hecho por el cual se han extremado los controles en el
INTA (Instituto Nacional de tecnologia Agropecuaria) y Senasa ambos organismos del
estado cuya funcion es velar por la seguridad de los alimentos importados y producidos
en el pais. La edicion muestra una fotografia de una larga hilera de personas esperando
para ser atendidos frente al hospital de campafia montado en una plaza de la ciudad de
Buenos Aires; més abajo, una nifia llorando es atendida gentilmente por un profesional
de la salud bajo la leyenda “el gobierno intensifico la campafia de prevencion,

diagnostico, tratamiento y vacunacion”.

Diferente es el discurso de la Razén, el cual no enfatiza tanto en las acciones que

supuestamente emprende el gobierno en la fase de contencion, y mitigacion de la

¥ Fuente: “Mueren dos embarazadas de Gripe A y se suma otro caso en el Interior”. La Razon, N. 4.555,
26 de Junio de 2009, Pagina 7

!> Fuente: “Ya son 23 los muertos por la Gripe A”. El Argentino. Afio 1, N. 251. 26 de Junio de 2009.
Pagina 15.



enfermedad sino la propagacion de la misma. El recorte dice asi: “en medio de la
preocupacion por el agravamiento de la epidemia a nivel nacional, se confirmd que en
las ultimas horas dos mujeres, ambas embarazadas, murieron por gripe A en las
localidades de Lujan y San Miguel, mientras sumé el segundo caso en el interior del
pais. La primera victima, una joven de 22 afios con 38 semanas de gestacion, era
oriunda de General Rodriguez y habia ingresado a una clinica privada de esa
localidad, donde muri6 ayer con la sintomatologia propia del virus de la Influenza A.
Pese a la situacion, los médicos lograron salvar al bebe. La segunda muerte seria la de
una joven de 19 afios, que fallecié en el Hospital Arcade de San Miguel. Sin embargo,

en el municipio negaron la informacion”.

En el segundo texto resefiado, puede observarse una angustia, a la que el columnista
[lama “preocupacion” por el avance al cual denomina “agravamiento” de la epidemia en
Argentina. La confirmacion de estas dos victimas contradice el sistema mitico propio de
los hombres en el sentido levi-straussiano; la muerte reclama su presencia justo ahi
donde se encuentra la vida; dos mujeres —que ya de por si son portadoras de vida por
estar embarazadas— jovenes contraen el virus. Las culturas occidentales no se
encuentran preparadas para soportar “la muerte de un hijo”; en espafiol, por ejemplo
existe un estado asignado a quien pierde los padres: huérfano; otro asignado a quien
pierde a su pareja, viudo o viuda, pero misteriosamente ninguno para quien pierde a sus
hijos; para ellos no hay consuelo no por el hecho en si, sino porque es negado, in-
nombrado, impensado. Lo que empeora ain mas la situacion, es que una de ellas no ha
fallecido en un Hospital del Estado, en donde los recursos médicos escasean 0
precisamente aunque no sea asi son un facil justificativo, sino en una clinica privada;
este hecho potencia su dramatismo pero no culmina en una tragedia propiamente dicha;
ya que los profesionales logran “salvar” al bebe que se encontraba en gestacion. La

negacion es parte inherente al terror.

El segundo caso, va en linea similar, a pesar que las autoridades dicen negar el hecho, y
entonces el dramatismo se ve acompafiado del encubrimiento y la “corrupcion politica”;
otro de los elementos mito-poieticos intervinientes en la formacion mitoldgica. Claro, el
problema ahora se sucede en que no existe certeza que ambas embarazadas hayan
muerto de Gripe A, el columnista lo menciona sélo al final de la nota. Nuevamente, el

compromiso de las generaciones futuras implica una comunicacion con las pasadas



implorando (metaféricamente) su proteccion. Por ese motivo es tan angustiante toda
novedad o noticia que afecte de alguna forma la seguridad de “los hijos, los nifios”, no
precisamente, por su vulnerabilidad sino por la posibilidad de trascendencia. En
contraposicion, los que ya han partido y se encuentran en el mas all4, nuestros
ancestros, aquellos que nos han dado la identidad, se predisponen para intervenir entre
los hombres y la divinidad. El culto a los muertos parte intrinsicamente de la
factibilidad de morir y la seguridad de recibir el beneficio de la hospitalidad divina. Ese
viaje, tan especial, no solo trabaja metaféricamente en la conducta humana sino en
forma préctica modificando los comportamientos, las costumbres y las tradiciones. La
gripe A parece haber despertado nuestros mas recénditos temores y angustias, nos
obliga a dialogar con una realidad que manteniamos reprimida. ;Donde se encuentra

camuflada la culpa en esta tragedia?.

El fin y principio de un nuevo milenio han traido consigo sentimientos encontrados, una
necesidad de purificacion junto a una ola de terror secularizado ante la inevitable
destruccion del mundo. En parte, todo Apocalipsis implica una conflagracion final entre
las fuerzas del bien y las del mal. Luego de ello, sobrevendrd un reino de mil afios
caracterizado por la confraternidad, la cooperacion, la justicia y la igualdad (utopia). El
deterioro de las costumbres humanas —y otros signos—, en combinacion a la figura de la
corrupcion no son otra cosa que la simbolizacion del paso del tiempo y de la corrupcién
del propio cuerpo bioldgico. Es alli donde reside la culpa no asumida por las
civilizaciones que ven en el milenarismo una forma de redencion. Siguiendo este
argumento, el HIN1 (incluso sus potenciales variaciones o mutaciones) parece haber
despertado en el interior de las sociedades industriales la idea de que una pandemia
apocaliptica hiciera estragos en gran parte de la poblacion mundial. El riesgo se
transforma en terror a medida que éste avanza autoritariamente por sobre la voluntad del
hombre. A medida que lo peor deviene, surgen téerminos relacionados a la purificacion,
la limpieza, la exterminacion de la suciedad o la desinfectacion entre otros. Ahora, si lo

inevitable deviene ¢porque desesperar?.

Los medios masivos de comunicacion incrementan la sensacion de angustia haciendo
probable lo que es posible. En efecto, aun con coeficientes de mortalidad bajos, la gripe
A se presenta como un posible exterminador. Semejante castigo sobre los hombres no
s6lo habla de una invocacion divina, sino de la propia culpa que recuerda al hombre qué



tan vulnerable es a la naturaleza que pretende manipular. En otras palabras, la necesidad
de un Apocalipsis se encuentra ligada a la represion de las propias culpas no asumidas
en la administracion del mundo natural, esa tension inevitable entre naturaleza y cultura,
que el célebre antropdlogo belga-francés Claude Lévi Strauss ha sabido sefialar. Si en la
antigliedad el hombre vivia pensando en la muerte y el “mas all&” como una forma de
trascendencia del ser, en la modernidad el hombre necesita de la muerte para sentirse
vivo, porque ha perdido la perspectiva de su propia trascendencia. Sélo aquel que ha

perdido a su padre, vive con la desesperacion de experimentar la pérdida de su hijo.

Las sociedades se construyen acorde dos fuerzas en oposicion; por un lado las fuerzas
del orden y el bien situadas en antagonismo con el caos o el mal. En otros términos, si el
mundo en sus origenes fue fundado por las fuerzas del orden, en su fin sera destruido
por las del caos. Pero esta supuesta destruccion implica el renacer de una nueva etapa de
prosperidad y entendimiento. La presencia de la muerte en la vida biolégica del hombre
implica una proyeccion con miras a una transformacion y no a un deceso total. Asi,
como los hombres, las sociedades mueren y se transforman; de esta manera, los
contextos socio-politicos proyectan su vision en las diferentes interpretaciones sobre los
mitos escatoldgicos. En la medida en que el hombre avance sobre el mundo natural
imponiendo su razon, como explicd muy bien F. Nietzsche, mayor sera el horror

producido por el encuentro entre el logos y el pathos.

Sin embargo, ¢cOmo se continua la vida si el Apocalipsis trae la destruccion total del
ser-ahi-con? El terror se despierta cuando nuestras generaciones futuras se encuentran
amenazadas y se impide la trascendencia del “ser ahi con”. A diferencia de otros fines
de milenio —como escribié Kumar- la modernidad parece ser testigo de un doble juego;
una destruccién sin esperanzas que envuelven y niegan la trascendencia de las
generaciones futuras. Los hombres pretenden horrorizarse de un supuesto que no
depende de ellos, para olvidarse de aquello de lo que si son responsables, ora del
calentamiento global y la contaminacion ambiental. De la figura “del padre de la fe”, en
Kierkegaard que sacrifica a su propio hijo porque Dios se lo pide, la humanidad asume
el papel del héroe tragico quien busca el sacrificio de los suyos como contraprestacion;
eso y solo eso es lo que genera el pavor que vemos por doquier en todas las esferas de la
vida publica. Metaféricamente hablando, si Abraham, quien casi sacrifica a su hijo,
descans6 en la voluntad de Dios, Agamendn, que hizo lo propio con la suya, se



abandond a si mismo en-la-voluntad-de-poder, una voluntad de poder, sujeta a un juicio
que es final y sobre el cual se configura toda nuestra vida terrenal. Llamariamos a las
sociedades modernas no sociedades del riesgo, sino sociedades temerosas del juicio, y
solo aquel que puede juzga. En los Gltimos tiempos, el paradigma cientifico ha hecho
hincapié en la naturalizacion politica del hombre sin mas cuestionamientos, y parece ser

ese el mayor terror que las sociedades modernas no pueden soportar
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REFLEXIONES FINALES: El Miedo en Corey Robin.

El miedo politico ha sido un concepto examinado por casi mas de dos milenios que
lleva de existencia la filosofia. Desde Aristdteles hasta Hobbes pasando por las mas
variadas perspectivas como Montesquieu o0 Tocqueville, todos han visto en el miedo una
variable importante de la vida social y politica de un Estado o ciudad. En este sentido, la
presente conclusion estd dedicada a resumir, analizar y explicar el papel del miedo -
tanto interno como externo- como posibilidad de renovacion pero también como
instrumento de adoctrinamiento interno. En su trabajo ElI Miedo, Robin asegura una
definicion certera y profunda de que es y como opera el miedo politico en la sociedad
estadounidense. Este sentimiento, como lo imaginamos, conduce voluntariamente al
sujeto a la apacible tranquilidad de la vida pero lo obliga a renunciar a ciertas actitudes
de resistencia (pasividad). La pregunta subyacente en la lectura a lo largo de la siguiente
resefia versa en la necesidad de comprender al miedo ¢como un instrumento de
dominacién que conlleva a la desconfianza y reclusion o como una forma de lograr la

estabilidad?. EI miedo politico es ¢conservador o disparador?.

El profesor Robin comienza su capitulo introductorio reconstruyendo el mito judeo-
cristiano de Adan y Eva. Dios descubre que luego de comer del arbol prohibido, ambos
tenian miedo y se esconden. Antes del pecado, el hombre caminaba libremente por el
jardin del Edén hasta que el rigor del trabajo esclavizd sus cuerpos y sus mentes. En
consecuencia, la imposicién ético-moral trajo consigo consecuencias indeseables, el
miedo. El autor elabora una analoga comparacion de la situacion de Adan con respecto
a los atentados del 11 de Septiembre de 2001 en donde miles de estadounidenses
salieron forzosamente del letargo cultural en el cual se encontraban. La sociedad
americana habia estado sujeta a diversos miedos asociados a la Guerra Fria o las
revueltas raciales, mas desconocian su responsabilidad directa en la conformacion del
problema. Robin persigue la idea que “si bien hay una politica del miedo, con
frecuencia la ignoramos o la mal interpretamos, complicando la interpretacién de
como y porqué se usa el miedo. Convencidos de que carecemos de principios morales o

politicos que nos unan, saboreamos la experiencia de tener miedo tal como muchos



escritores después del 11 de Septiembre, pues solo el miedo, pensamos, puede

convertirnos de hombres y mujeres aislados en un pueblo unido” (Robin, 2009: 16-17).

El miedo se construye, de esta forma, como una base o trampolin hacia la dominacion
de las controversias subyacentes antes del momento crucial que ha despertado a la
sociedad. Ese momento mitico es reinterpretado siguiendo una légica bipolar de
amigo/enemigo y genera la movilizacion de recursos humanos o materiales con fines
especificos. En los enemigos, por regla general, se depositan una serie de estereotipos
con el fin de disminuir su autoestima y masculinidad. Demonizados no tanto por lo que
han hecho sino por sus conductas sexuales, atribuimos a ellos grandes desordenes
psicoldgicos. La incorregibilidad de estas anomalias conlleva a la idea de confrontacion
y posterior exterminio. EI miedo como sentimiento primario sub-politico debe ser
comprendido en tanto resultado de las creencias se encuentra vinculado a la ansiedad.
En este contexto, Robin sugiere que el miedo politico no debe entenderse como un
mecanismo “salvador del yo” sino un instrumento de “elite” para gobernar las
resistencias dadas del campo social. Este, a su vez, posee dos subtipos: interno y
externo. ElI miedo externo se construye con el fin de mantener a la comunidad unida
frente a un “mal” o “peligro” que se presenta ajeno a la misma. En otros términos, esta
amenaza atenta contra el bienestar de la poblacion en general. Por el contrario, el
segundo tipo surge de las incongruencias nacidas en el seno de las jerarquias sociales.
Cada grupo humano posee diferenciales de poder producto de las relaciones que los
distinguen y le dan identidad. Aun cuando este sentimiento también es manipulado por
grupos exclusivos, su funcion es la “intimidacion” interna. Al respecto, Robin explica
“mientras el primer tipo de miedo implica el temor de una colectividad a riesgos
remotos o de algin objeto —como un enemigo extranjero- ajeno a la comunidad, el
segundo es mas intimo y menos ficticio, se deriva de conflictos verticales y divisiones
endémicas de una sociedad, como la desigualdad, ya sea en cuanto a riqueza, estatus o
poder. Este segundo tipo de miedo politico surge de esta desigualdad, tan datil para
quienes se benefician de ella y tan perjudicial para sus victimas, y ayuda a perpetuarlo
(Ibidem, 45).

En el capitulo primero, el autor examina en profundidad las contribuciones y
limitaciones de la teoria politica de Thomas Hobbes. El miedo, en tanto que condicion
necesaria para salir del estado de naturaleza y entrar a la civilidad, deviene como



creacion disuasiva para la convivencia social. Enfrentado directamente a los
pensamientos revolucionarios de Cromwell y sus seguidores, Hobbes enfatizaba que
existen en el hombre dos tipos de pasiones. La primera se refiere a la busqueda y el
apetito de poseer un objeto especifico mientras la segunda tendencia es conservadora y
se explica por la aversion a ser despojado de los bienes adquiridos. Si la avidez,
entonces, deja al hombre en una especie de actitud maniaca con respecto a los riesgos de
desear lo que es de otro, el miedo restaura los desequilibrios de la pasiéon anterior
previniendo que otro me someta a su voluntad. Con el objetivo de evitar la “guerra de
todos contra todos”, los hombres crean un Leviatan a quien le confieren el uso exclusivo
de la fuerza o coaccion. El imperio de la ley protege al hombre en forma integral,

incluso de si mismo.

Por el contrario, en el segundo capitulo Robin revisa criticamente la posicion de
Montesquieu con respecto a Hobbes. Tan diferentes debido a las condiciones socio-
historicas que ambos pensadores atravesaban, pero tan similares en la esencia de su
pensamiento, sus contribuciones han resistido el paso del tiempo. En contraposicion al
régimen despdtico de Luis XIV, y en tanto perteneciente a la nobleza, Montesquieu
prefiere hablar del “terror desp6tico” para denunciar las atribuciones de este monarca.
Si bien, Montesquieu recurre como Hobbes al miedo politico para explicar porque el
Estado se mantiene unido, el terror avasalla al individuo despojandolo de todas sus
virtudes. La solucion a esta condicion seria el Estado Liberal y la distribucion tripartita
de poderes los cuales ayudarian al pueblo a limitar los deseos atemorizantes del
principe. Las contribuciones de Montesquieu al estudio del miedo politico versan sobre
dos canales importantes. Por un lado, advierten sobre el doble juego que mantiene el
déspota e iluminado en politica exterior pero cruel y autoritaria en cuanto a asuntos
internos. El principe lleva una doble vida mintiendo ambas imégenes en forma separada.
Por el otro, el miedo no adquiere una caracteristica irracional sino todo lo contrario.
Resultado de las expectativas, ambiciones y estrategias de los sujetos el miedo se
constituye como tal tejiendo los hilos de la motivacion. Los individuos desean concretar
ciertos fines en su vida, mas lo hacen no por voluntad sino por miedo a fracasar y por
enfrentar los sacrificios que ese beneficio promete. Precisamente, este es el punto de

coincidencia entre Montesquieu y Hobbes.



En la seccidn tercera, Robin introduce en la discusion a Alexis de Tocqueville quien a
diferencia de los autores antes mencionados, veia en la mayoria una temible amenaza
para la democracia. Particularmente, Tocqueville creia que las mayorias populares
subsumian el yo politico de los ciudadanos en una masa impersonal la cual no permitia
disidencias. Si bien, este nuevo régimen politico no castigaba directamente a quienes
pensaban diferente, los aislaba condendndolos a la soledad y el ostracismo. Las
mayorias, segun su visién, logran mayorias automaticas sin ningun tipo de liderazgo.
Basada en un poder politico que otorgaba el derecho a la igualdad, la masa crea el
riesgo dentro de sus propias filas y no fuera de él. En este sentido, Robin sugiere que “la
descripcion de Tocqueville de la mayoria tiranica, pues captaba, su compleja y confusa
sensibilidad sobre esta nueva era democrética. Por una parte, Tocqueville tenia una
exagerada perspectiva de la omnipotencia de la mayoria y suponia, equivocadamente,
que la lucha politica entre las fuerzas de la igualdad y las elitistas habian terminado, y
que la igualdad habia triunfado. Las victimas del miedo no eran las de abajo, sino las
de arriba” (Ibidem, 157).

Al desdibujarse los limites de cada individuo tan ampliamente, el yo democratico
crearia un mundo cada vez més aterrador no sélo porque aumenta el nivel de egoismo,
violencia y crueldad sino también la ansiedad. El peligro nace desde dentro de la
sociedad expresado tanto en la constitucion cultural como psicoldgica de la
personalidad ansiosa. En este caso, la ansiedad no se da por un proceso de individuacién
y fragmentacion del lazo social, sino todo lo contrario: por la sumision impersonal del
Y0 a una masa anonima. La ansiedad, en otras palabras, es condicion in facto esse de la
formacion cultural de los Estados Unidos de América por ausencia de estructura, linea
jerarquica y autoridad. El miedo no viene dado por el uso de la fuerza del Leviatan o del
déspota, sino por la ausencia de limites. La propia ansiedad crea las amenazas internas,
pone a los hermanos uno contra otro, y los predispone a la desconfianza y pasividad,
listos para sacrificar sus propias libertades personales. Tan reaccionario como a veces
conservador y revolucionario, Tocqueville clamaba por un papel activo de Europa en la
politica mundial. No sélo veia con buenos ojos las incursiones europeas en Africa y
Asia sino que vivio con gran entusiasmo la conformacion del etnocentrismo del siglo
XIX. El profesor Corey es mas que elocuente cuando dice “era un gran acontecimiento
empujar a la raza europea fuera de su hogar y someter a todas las otras razas a su

imperio o influencia. En contra de aquellos, como él, que normalmente difamarian a



nuestro siglo por su politica insignificante, Tocqueville insistié en que nuestra época
esta creando algo mas grande, mas extraordinario que el Imperio Romano sin que nos
demos cuenta; es la esclavizacion de cuatro partes del mundo a manos de una quinta™
(ibidem. 176).

Aclarados los puntos principales en pensadores como Hobbes, Montesquieu y
Tocqueville, Robin examina en el capitulo cuarto el terror totalitario. Para nuestro autor,
fue precisamente H. Arendt quien a su manera criticé el papel del totalitarismo tanto en
la Alemania Nazi como también en el Régimen Soviético estalinista. En palabras de
Robin, “si a algin otro pensador le debemos nuestro agradecimiento, 0 nuestro
escepticismo, por la nociéon de que el totalitarismo fue antes que nada una agresion
contra la integridad del yo inspirada por una ideologia, es sin dudas, a Hanna Arendt”
(Ibidem, 188). Pero sin lugar a dudas, Arendt es la contratara de T. Hobbes; si en
Hobbes el miedo lleva a la idea de una pacificacion forzosa, en Arendt la sumisién se
corresponde con una evidente falta de confianza personal. ;De donde proviene tanta
disparidad en el pensamiento de ambos filosofos?. Robin parece encontrar una respuesta
tentativa asociada a la vision (en Arendt) de un yo cada vez mas fragmentado y débil,
perspectiva que no tenia (obviamente) Hobbes. Entre Hobbes y Arendt, el yo habia
sufrido cambios sustanciales producto de revoluciones y contrarrevoluciones politicas.
Las contribuciones de Tocqueville en la conformacién de una idea que implica “la
pequefiez del yo” frente a la libertad han permanecido en la forma de concebir el miedo
politico de Arendt.

Alternando la teoria del “terror despotico” de Montesquieu con la auto-humillacion del
yo de Tocqueville, Arendt propone una nueva forma de concebir lo politico. El “terror
total” se encontraba orientado a destruir de raiz la libertad y la responsabilidad por los
propios actos en aras de la eficiencia racional. No es en asi, enfatiza Robin, la brutalidad
de los crimenes cometidos por los Nazis o los Bolcheviques contra los disidentes, lo que
hace al totalitarismo sino la impersonalidad y sistematicidad con que a diario se
gjercian. El objetivo se presenta como externo al sistema ético-moral por voluntad del
maés fuerte. Esta forma de pensar, propia del existencialismo aleman del cual Arendt no
se podia desprender, le causO serios dolores de cabeza ya que fue acusada por sus
propios correligionarios judios de “traidora”. Las respuestas culturalistas que apuntaban

al holocausto y o terror total como resultados de la herencia cultural alemana o rusa, no



la convencian en absoluto. Ella sostenia, quizas erréneamente, que lo sucedido en
Alemania o Rusia podia ser replicada en cualquier otra nacién. Fue asi que en su
desarrollo, Arendt presentaba a un Eichmann (Eichmann en Jerusalén) desprovisto de
una “maldad extrema” casi diabolica, sino como un producto acabado de la l6gica legal-
racional cuya voluntad critica habia sido colapsada por la ideologia Nacionalsocialista.

Tan similar en su argumento a los primeros frankfurtianos (como el caso de Fromm),
Arendt insistia en que el miedo politico se estructuraba alrededor del hombre-masa
cuyos intereses son sacrificados a favor de un lider. Carente de expectativas, politica y
objetivos, la masa poseia una personalidad patoldgica de anomia y desarraigo. Esta
desorganizacion era potencialmente funcional a los intereses a los caudillos totalitarios
quienes brindaban (temporalmente) un alivio a la ansiedad del aislamiento. Lo cierto
parece ser que: “asi anuncié Arendt desde muy pronto su orientacion tocquevilliana;
fue Tocqueville quien primero recurrio a la masa como fuente generadora de la tirania
moderna y quien argumentd que la experiencia primaria de la masa no era el miedo
hobbesiano ni el terror de Montesquieu —ambos respuesta al poder superior- ara mas
bien la ansiedad del desarraigo. Como Tocqueville, Arendt creia que la masa era el
motor primario de la tirania moderna y que la ansiedad andmica era el combustible. Si
bien apreciaba que los gobernantes totalitarios como Stalin habian creado las
condiciones sociales para esa ansiedad —y que otros regimenes totalitarios podian
hacer lo mismo-, el impulso primario de su argumento fue que la ansiedad de la masa
era resultado de una anomia persistente y que producia un movimiento a favor del

terror totalitario™ (ibidem, 196).

No obstante, a diferencia de Tocqueville quien asumia que la ansiedad era causa de la
igualdad, Arendt la considera como resultante de la desestructuracion de las clases
sociales y el desempleo. A diferencia del aislamiento el cual implicaba que el sujeto
siguiera inserto en un ambito laboral con relaciones ciertamente estables, la falta de
empleo depreciaba la calidad humana confinandola a la desesperacion, a la soledad. El
problema central en la tesis de Arendt sobre el terror total es que despoja a los actores
de toda responsabilidad ética y moral por sus actos. Convirtiéndolos en casi “nifios de
pecho” en busca de prestigio y estatus, nuestra filésofa desdibuja los limites entre el
victimario y la victima. Por lo pronto, también pone un énfasis excesivo en la

democracia como régimen liberal olvidando que incluso (en ocasiones) ella misma



puede ser tan autoritaria como los fascismos o el comunismo. En este aspecto, Arendt se
separa radicalmente de Tocqueville y Montesquieu. Empero aceptando, que Eichmann
en su ambicion por ascender socialmente, se afilio al partido nazi y mando a ejecutar a
miles de personas sin causa aparente, Arendt vuelve a los postulados de Hobbes con
respecto a la vanagloria. De esta forma, “con su discusion sobre el arribista y el
trepador social, Arendt revirtio la tendencia -observada en el espiritu de las leyes de
Montesquieu, el segundo volumen de la Democracia en América y los origenes del
Totalitarismo- de equiparar la politica del miedo con la pérdida del yo y de jerarquias
institucionales. Demostrando que los regimenes del miedo apelaban a la ambicion de
hombres como Eichmann, volvié a la perspicacia de Hobbes y de Cartas Persas™
(ibidem, 227).

Lo expuesto se corresponde con la lectura objetiva (o subjetiva como se quiera ver) de
Robin sobre el tema del miedo politico en pensadores de la talla de Montesquieu,
Arendt o Hobbes. Pero ¢cual es la propuesta formal de Robin sobre el problema en
estudio?, y ¢cuales sus limitaciones o aciertos?. Este es precisamente, el contenido del
capitulo quinto en donde el autor revisa el papel de los intelectuales liberales de la
década del 60 y 70 respectivamente. Desde su posicién, la asuncion del libre mercado
como forma politica es una expresion de triunfo del “liberalismo de la ansiedad” lo cual
parece describir (fielmente) la situacién politica actual en los Estados Unidos. Robin
argumenta que los intelectuales han rechazado las creencias ancladas en los derechos
sociales y el activismo liberal redirigiendo su critica fuera de las fronteras, hacia medio

Oriente o alguna otra region.

La tesis central de este argumento es que la falta de estructura y coercidn constituyen un
yo débil (en el sentido tocquevilliano). La falta de un orden social ha reemplazado al
miedo politico que caracterizaba la sociedad moderna de Hobbes o Montesquieu por la
ansiedad. El lugar que ocupaba el miedo ahora ha sido tomado por la ansiedad, y desde
ella nacen todas las relaciones sociales. En palabras del propio autor, “el miedo era un
instrumento del poderosos contra el impotente y una reaccion del poderoso ante la
posibilidad de que el impotente lo despojara algun dia de sus privilegios. Sin embargo,
los tedricos actuales de la identidad conciben horizontalmente la sociedad, de modo
que la ansiedad es su emocidn preferida. Estamos divididos en grupos, pero no hacia

arriba y abajo, sino hacia el centro y los extremos. Le preocupa que su perimetro sea



demasiado permeable, que los extranjeros se filtren por sus porosas fronteras y pongan
en riesgo su caracter existencial y su unidad basica. Como ni hombres ni mujeres estan
seguros de dénde empiezan y donde terminan, hay una apremiante necesidad de
diferenciarse de lo que uno no es” (ibidem, 265-266).

La tendencia a identificarse con una cultura o una nacidon se corresponde con la
negacion de la sociedad politica. Los intelectuales ansiosos identifican a las sociedades
civiles como la base sobre la cual deberia edificarse las relaciones sociales. Iglesias,
universidades y ONGs asumen un papel de protagonismo en la configuracion de la
sociedad; el la politica tradicional los electores ven corrupcion y maximalismo
utilitarista. El liberalismo ansioso busca un “yo mas fuerte” que no logra encontrar,
aumento asi su decepcion y frustracion. El liberalismo del terror da, en esta
circunstancia, una respuesta a un yo desilusionado. La cuestion es ;,cOmo y a que
precio?. Enfatizando en la ansiedad de la victoria y no en el fracaso, Estados Unidos en
los Gltimos afios ha sobrevivido tanto a la guerra fria como a la democracia social. Pero
caida la Unidn Soviética, el interés nacional de Estados Unidos quedé desdibujado. Sin
el comunismo como contravalor, el capitalismo estadounidense se vio envuelto en un
clima de inseguridad y duda. Es en J. Shklar que puede observarse una respuesta
tentativa. Segun esta autora, escribe Robin, el terror es anterior a la desigualdad entre
los actores. El poderoso no usa el terror para mantener la distancia con los demas, sino
gue usa la desigualdad para infundir terror. La desigualdad hace posible el terror pero
no lo dispara. Empero Shklar retorna al reduccionismo del déspota en Montesquieu.
Como el despotismo el terror se conformaba como un medio universal que se aloja en

las sociedades.

El terror justifica la presencia de la ley y el poder parcial del Estado. La falta de limites
y restricciones predispone al yo psicologico en la mas atroz de las violencias, tan
desenfrenada como terrorifica. Alternando las contribuciones de Montesquieu con las de
Tocqueville con respecto a la ansiedad, Shklar sugeria que la importacion de la ley y la
tolerancia a los paises periféricos implicaba una disolucion de las estructuras
tradicionales vigentes. Como consecuencia, la progresiva desintegracion “yoica” daba
como fruto un aumento en la ansiedad. A mayor igualdad, mayor ansiedad. Una contra-
reaccién a la globalizacién fue el apego a las instituciones tradicionales como la

religion. “Optando por estilos represivos de la identidad, como el nacionalismo serbio y



el fundamentalismo islamico, los desarraigados por la modernidad eran salvajemente
crueles y sembraban el terror entre esos otros” (ibidem, 285). Esta moda en el
pensamiento intelectual americano daba origen lo que Robin denomina “liberalismo del
terror”, una explicacion tentativa pero fallida a los propios problemas de identidad y
vinculo. EI terror se transforma, entonces, en la base politica y la explicacion de las
luchas inter-tribales en todo el mundo. Dicha idea sienta las bases para la intervencion
de Occidente para “salvar a otros” y salvarse asi misma como civilizacion. Lo cierto
parecia ser que (como afirma Robin): “resignados a una reduccién completa del
liberalismo nacional, los activistas liberales tenian la esperanza de hacer en otra parte
lo que no habian hecho en casa. No seria esta la primera vez que los liberales miraban
hacia regimenes extranjeros sumidos en la ignorancia para compensar el
estancamiento del progreso nacional” (ibidem, 290). El liberalismo del terror, segun
Robin, no es otra cosa que la imposicion de los ideales propios de la ilustracién en el
mundo “barbaro”, precisamente por incapaces e imposibles en el propio hogar. El libre
mercado impersonal —tendiente a la estabilidad- y el fin de la guerra fria ponian en
riesgo la figura aristocratica-estamental del heroismo estadounidense, precisamente el

terror externo o el terror en tierra extranjera, se lo devolvia.

El 11 de Septiembre de 2001 sintetiza la necesidad de un enemigo externo con el
adoctrinamiento de tipo interno. La ansiedad de los perpetradores del atentado a las
Torres Gemelas no se debia, segln esta elite intelectual, a las intromisiones en materia
de politica internacional en Medio Oriente por parte de Estados Unidos, sino a una mera
patologia psicologica asociada al desarraigo y el resentimiento resultado de la
modernidad. EI miedo como represion de la politica se encuentra dentro del corazén de
los Estados Unidos desde mucho tiempo antes a esta tragedia, y ya sin la URSS, los
intelectuales estaban listos la causa de la globalizacion como una distincion de su propia
civilizacion transformando la propia ansiedad en un miedo “vigorizante”. De esta
forma, la guerra contra el “terror” no s6lo acabaria con una amenaza externa sino que
ademas devolveria al letargo estadounidense una grandeza adormecida. En este sentido,
una de las contribuciones capitales de Robin al estudio del miedo politico es haber
descubierto su naturaleza y accionar dentro y fuera de Estados Unidos. Especificamente,
el miedo no se constituye como pensaba Hobbes en la base de la civilidad, sino en un

instrumento de dominacidn de los grupos privilegiados sobre los relegados. El poder por



el cual las elites protegen a los suyos del peligro extranjero se encuentra unido al mismo

poder al que ejercen en quienes dicen proteger.

“El miedo como represion politica es mucho mas comun en Estados Unidos de lo que
nos gustaria creer, se trata de un miedo a las amenazas contra la seguridad fisica o el
bienestar moral de la poblacion frente a las cuales las élites se posicionan como
protectoras, o bien el miedo que sienten los poderosos respecto de los menos
poderosos, y viceversa. Estos dos tipos de miedo —el primero que une a la nacion, y el
segundo, que la divide — se refuerzan mutuamente y las élites cosechan el beneficio de
sus fuerzas combinadas. El miedo colectivo al peligro distrae del miedo entre élites y
clases bajas, 0 da a estas ultimas mas razones para temer a las primeras... ya sea que
el miedo politico sea del primero o del segundo tipo, 0 una combinaciéon de ambos,
apoya y perpetda el dominio de la élite, induciendo a los inferiores a someterse a los
superiores sin protestar ni desafiar su poder, sino adaptandose a éI”” (ibidem, 309).
Como resultado, una sociedad potencialmente con miedo es plausible de ser dominada
segun los intereses de una aristocracia y no de la mayoria. Por tanto, es imposible hablar
de un miedo democratico, ningin miedo para Robin puede ser democratico ya que
implica sumision ciega y exclusion. El miedo nace cuando las cosas que hemos

aprendido a valorar parecen estar en peligro o en camino a su destruccion (injusticia).

En los capitulos sucesivos, articulados en la segunda parte del libro, Robin examina en
profundidad el miedo *“al estilo estadounidense” desde varias perspectivas. Durante la
época del macartismo, muchos intelectuales, escritores y pensadores fueron acusados de
comunistas. Es por demas interesante el caso Huggins, afiliado al partido comunista y
desafiliado luego de la firma del pacto de no agresion entre Hitler y Stalin. En el afio
1952, fue acusado por el Comité de la Cadmara para Actividades anti-estadounidenses
(HUAC) como colaborador del partido comunista. Huggins no sélo que dio algunos
nombres sino que a pesar suyo y por miedo a la carcel, neg6 cualquier participacion en
motivos politicos. Segin Robin, la racionalidad en su decision se debid a un aspecto
racional, si Huggins era encarcelado ¢Quién cuidaria de su esposa e hijos?. En parte su
miedo estaba justificado por el poder de un estado represor o coaccionario; si bien la
amenaza era verdadera, sus consecuencias fueron inmorales ya que el miedo hizo que
Huggins traicionara a sus ideales. Paradojicamente, el miedo politico inspira mayor
horror en el ciudadano de pensar en la falta del Estado que a lo punitivo que puedan



resultar las acciones que teme. Mismo ejemplo se aplicaria para el periodo que secundd
al 11 de Septiembre. El 70% de los medios de comunicacion hicieron una cobertura pro-
EUA, no por sus convicciones sino por las represalias de la audiencia y la baja en el
rating. El miedo politico sabe jugar tanto con el aspecto moral de la identidad como con
el racional. El sujeto se aterroriza con sélo pensar en la posibilidad de quedar aislado en
mayor medida que con el castigo punitorio del Estado. ElI miedo al Estado puede
tornarse complice del compromiso a las causas de la aristocracia que reina en esa
estructura, disfrazado bajo figuras como el patriotismo, el amor por la patria o el
nacionalismo. Los vinculos sociales y familiares son un fuerte conductor para el miedo,
basta con pensar en la tortura o la muerte de nuestros seres queridos para desistir hasta
de las mas heroicas resistencias. Sin ir mas lejos, “si el miedo es una reaccién
involuntaria al poder puro, si someternos al miedo es la Unica respuesta posible a dicho
poder, no podemos ser considerados como moralmente responsables por nuestra
capitulacion’ (ibidem, 326-327).

Hasta aqui se ha revisado minuciosamente los alcances del trabajo ElI Miedo Politico,
historia de una idea politica del profesor C. Robin. Enfatizando en aplicaciones
précticas sobre la filosofia de Hobbes, Montesquieu, Tocqueville, Arendt y Shklar en
asuntos asociados al 11 de Septiembre, el trabajo de referencia alcanza los requisitos
necesarios para ser catalogado como uno de los aportas mas importantes en los tltimos
afios traducidos al espafiol sobre el estudio politico del temor. Robin continta con la
posicion que fijara Aristoteles de Estagira en su preocupacion sobre la virtud, el temor y
la muerte. Ajeno a las contribuciones existencialistas, Robin considera (como el padre
de la escuela peripatética) que la virtud como una medida tendiente al equilibrio
previene al sujeto tanto de verse envuelto en una accion temeraria que acabe inutilmente
con su vida, como de una reclusion cobarde paralizante ante la accion del estado-ciudad.
Versado en la Ciencia Politica y abocado a contrastar los hechos politicos mas
representativos del siglo XX e inicios del XXI, Robin articula una convergencia entre
dos tipos de miedos, el externo creado para reforzar el orden interno, y el interno cuya
dinamica conlleva a separar a los grupos humanos reforzando el temor externo.
Ferviente critico de los grupos intelectuales por su vision de Montesquieu, Hobbes y
Tocqueville con respecto a la construccion de lo politico, Robin considera al miedo
como un elemento patoldgico dentro de la sociedad. Una solucion tentativa, arguye
Robin, es volver al principio igualitario de Rawls o Dworkin. EI miedo no debe ser



comprendido como prerrequisito para la logica politica sino como un obstaculo hacia
ella, una barrera hacia la justicia y la igualdad. A la pregunta planteada en la parte
inicial del trabajo, la respuesta seria, Robin asegura que el miedo tiene una tendencia
conservadora tendiente a perpetuar los privilegios de ciertos grupos en detrimento de
otros. Como resultado, el miedo opera en una inestabilidad manifiesta para preservar el

estatus quo.
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